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Ibn Haldun’un Toplum, Devlet ve Tarih Anlayisi

0z

Orta cag doneminde yasayan ve yasadigi cagin ve cografyanin en 6nemli isimleri arasinda yer alan
ibn Haldun, islam diisiince geleneginde toplumsal ve siyasal alan iizerinde diisiinen ender bir ismi
olusturmaktadir. Kendine 06zgii bakis acis1 gelistirerek cok sayida toplumsal kavramin ilk
kullanicist olmasi bakimindan da ayrica bir 6neme sahiptir. Bu kavramlar arasinda bugiin
medeniyet olarak adlandirdigimiz, ibn Haldun da ise “umran’a” karsiik gelen kavram ile
toplumsal hayati merkeze alarak toplum hayatinda meydana gelen gecisleri incelemistir. icinde
bulundugu tarihsel, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi olgular iizerine diisiincelerini gelistiren ibn
Haldun, tarihsel olaylar1 elestirel bir yaklasimla ve nedensellik iliskisi ¢ercevesinde ele alarak
tarihin de bir yasasi oldugunu belirtmistir. Insan tabiati i¢in devleti zorunlu bir unsur olarak géren
diistintir, organizmaci bir devlet anlayisi gelistirerek devletlerin de insanlar gibi 6mrii oldugunu
ve bu dogrultuda dogup, biiyiiyiip, geriledigini ve en sonunda éldiigiine dikkat cekmistir. Yine ibn
Haldun’a 6zgii bir kavram olan asabiyet ile devletin kokenini incelemis, bunun ilizerine siyaset
teorisini gelistirmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Siyasal Diisiincesi, ibn Haldun, Nedensellik, Umran, Asabiyet.

Abstract

Ibn Khaldun, who lived in the Middle Ages and is one of the most important names of the age and
geography in which he lived, constitutes a rare name who thinks on the social and political field
in the Islamic world. Ibn Khaldun has a unique place in the history of thought with his original
thoughts on society, state, history, economy and city. It is also important in terms of being the first
user of many social concepts by developing its own unique perspective. Among these concepts,
we call civilization today, Ibn Khaldun, on the other hand, examined the transitions that took place
in social life by focusing on social life with the concept corresponding to "umran". The existence
of umran in a place is possible for a number of reasons, such as the establishment of cities and
towns in that place and the carrying out of social, economic, political and scientific activities. When
these reasons disappear, the umran is doomed to disappear and the city/town to become
devastated or ruined. In addition to the fact that the concept of society occupies an important
place in Ibn Khaldun, the subject of the ‘science of umran', which he uses as completely unique to
himself, is to live in state of society that he sees as necessary for humans. Ibn Khaldun, the first
thinker to make society the subject of a new and independent science, saw society as a natural
phenomenon subject to laws. He has tried to explain the change occurring in society on the basis
of social realities. In this context, he examined social life in two categories for the first time:
Bedouin and Hadari. The Bedouin society is a society that deals with farming and animal
husbandry, consumes foodstuffs with little change in their natural state, and has access only to
essential subsistence items. The Hadari society, on the other hand, is urban and town dwellers
who have reached a certain level of prosperity, have access to luxury necessities, and live a settled
life. Ibn Khaldun thinks that luxury, waste and ostentatious spending, which started in the rich
classes in the societies with increasing prosperity, spread to the whole society through this class
and led to the destruction of the society economically, politically and socially. According to Ibn
Khaldun, humans, who form the basis of society, have some unique characteristics that distinguish
them from other living creatures. These; ability to do science and art, the needs an influential
manager, the effort to make a living and the umran. Ibn Khaldun who developed by his thoughts
on the historical, economic, cultural and political phenomena in which he was involved, discussed
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historical events with a critical approach and within the framework of causality and stated that
history also has a law. By giving the events in a certain regularity, he drew attention to the fact
that there is also a law of history. Ibn Khaldun, who considers the state as a mandatory element
for human nature, by developing an organismic understanding of the state, he drew attention to
the fact that states have a life span just like people. The lifespan of the state and dynasty does not
exceed three generations, and the lifespan of each generation is 40 years on average. Bedouin
characteristics are preserved in the first generation. During this period, asabiyyah is strong and
the people submit to the state. In the second generation, the state develops from scarcity to
abundance, but asabiyyah begins to fade. In the third generation, Bedouinism is forgotten over
time and asabiyyah disappears completely. By the fourth generation, they disappear. Ibn Khaldun
examines the political system under two headings. These are politics based on reason and religion.
Politics based on reason is politics outside the caliphate and based on power. This system is
established with rules created later. Politics based on religion is the administration of the people
according to religious provisions. A caliphate in which religious provisions are valid is deemed
necessary for the good in both worlds. Again, he examined the origins of the state through
asabiyyah, which is also a concept unique to Ibn Khaldun, and developed his political theory
thereupon. Asabiyya expresses the feeling that will mobilize all members of the society with the
spirit of unity and solidarity against the enemies. Asabiyyah is a form of behavior, and this form
of behavior corresponds to collectivity. Thanks to Asabiyyah, a tribal branch or family unites other
branches of the same tribe around itself and thus increases its power. However, as passes from
the Bedouin society to the Hadar{ society, asabiyyah decreases.

Keywords: Islamic Political Thought, Ibn Khaldun, Causality, Umran, Asabiyyah.

Giris

Insanlik tarihinde gelistirdigi diisiince ve metotlar ile hem yasadigi hem de sonraki donemlere
onemli etkilerde bulunan ve yol gosterici olan birgok disiintr vardir. 14. yiizyilda yasamis, cok
yonlii bir kimlige sahip olan ve ayni zamanda bir¢ok ¢alisma alanina énciiliik eden Ibn Haldun’da
bu diisiiniirler arasindadir. Cagina 6zgiin bakis acilar getiren ibn Haldun, yasadigi dénem ve
cografyanin sart ve imkanlarina gore yerinde ve orijinal tespitlerde bulunmustur. Bu durum onun
degerini daha da artirirken, Bati ve Dogu diisiince gelenegi icerisinde 6nemli bir yere
yerlestirmektedir.

Cesitli tist dlizey devlet gorevlerini ifa etmis olmasina ragmen halk ile i¢ ige bir yasam siiren
ibn Haldun, bu yagaminin sagladigi somut gergeklik tizerinden incelemelerini yapmis, bu itibarla
fikirlerini ortaya koymustur. Cagdaslarindan ve seleflerinden ayrilan en 6nemli 6zelligi de bu
noktada ortaya ¢ikmis ve olan iizerinden gézleme dayali ilerlemistir. Toplumu ve devleti idealarda
incelememis, icinde bulundugu tarihsel, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi olgularla birlikte ele almistur.
Bunun sonucunda gelistirdigi ‘umran’ kavrami ile zorunlu olarak gordiigii insanin toplumsal
yasamini konu edinmistir. Toplumsal gergeklikler temelinde toplum da meydana gelen degisimi
anlatmaya calismistir. Siyaseti sadece yoneten-yonetilen iliskisi veya yonetim bigimleri tizerinden
degil devletin kdkeni ile birlikte incelemistir. Bu itibarla kendisine 6zgii bir kavram olan ‘asabiyet’i
devlet i¢in zorunlu gérmustur.

Tarih’i kendisinden 6nceki tarihgilerin yaptigi nakilcilikten arindirip, olaylar arasindaki
nedensellik iliskilerini dikkate alarak elestirel bir yaklasim kazandirmistir. Olaylar1 belli bir
diizenlilik icinde vererek tarihin de bir yasasi olduguna dikkat ¢cekmistir. Bu diisiincelerini 6nemli
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bir eserini olusturan Kitab'iil Iber’in birinci kitabi ve giris kismi olan Mukaddime de vermistir. Bir
kitabin giris kismi icin oldukea genis, kapsamli ve yogun bir boliim olan Mukaddime, eserden daha
¢ok bilinmektedir. Bu calismanin amacini, basta toplum olmak iizere siyasete, tarihe, ekonomiye
yaklasimlari ile bircok yonden cagdaslarindan ayrilan ve ilim alanlarina getirdigi 6zgiin fikirleri
ile yeniliklerin temsilcisi olan Ibn Haldun’un topluma, devlete, siyasete ve tarihe yonelik
yaklasimlarinin verilmesi olusturmaktadir. Literatiirde ibn Haldun’un séz konusu alanlara
yonelik yaklasimlar1 c¢esitli acillardan ve c¢ogunlukla da ayri1 ayr1 basliklarda ele alinmistir
(Stowasser, 1984; Choudhury- Silvia, 2008; Yildiz, 2010; Kayapinar, 2006; Caksu; Hassan, 1998;
Yakit, 2001; Yavuz, 2013). Diger taraftan bu alanlar1 bir biitiin olarak ele alan ¢alisma da
bulunmaktadir (Akgetin, 2017). Ancak s6z konusu ¢alisma, ibn Haldun’un bu alanlara yoénelik
yaklasimlarini giinlimiiz acisindan degerlendirmesini icermektedir. Bu calismanin konusu ise
gliniimiiz agisindan bir degerlendirme icermeyip, birbiri ile baglantili olarak goriilen konularin
tek bir baslik altinda incelenmesi ve s6z konusu baglantinin ortaya konmasi olusturmaktadir.

ibn Haldun’un Hayati

Ebii Zeyd kiinyesi, Veliyuddin {invani ve ibn Haldun séhreti (Uludag, 1993) ile taninan Eb{i Zeyd
Abdurrahman ibn Muhammed ibn Haldun, 1332 yilinda Kuzey Afrika sinirlarinda bulunan
Tunus’ta dogmustur. Hadramut'tan Ispanya’ya gé¢miis, 12. yiizyilda ise Ispanya’min {igiincii
Ferdinand tarafindan istilasi iizerine Tunus’a siginmis ¢ok eski bir aileden gelmektedir. Egitim
hayatina dénemin ilim merkezi olan Tunus’ta kii¢iik yaslarda baglamis olan Ibn Haldun, dénemin
bilginlerinden dersler almistir (Haldun, 2011; Ulken, 1998). Yasadigi dénemin ve cografyanin
geleneklerine uygun sekilde Kur’an-1 Kerim egitimi ile ilim hayatina baslamis, dénemin
fakihlerinden sayilan babasinin yénlendirmesi ile yine donemin bilginlerinden edebiyat, dilbilgisi,
kelam, felsefe, matematik ve mantik gibi cesitli ilim alanlarinda dersler almistir. 1348’den itibaren
Islam diinyasimin Dogusunun biiyiik bir béliimii ile birlikte italya, Endiiliis ve bircok Avrupa
tilkesinde goriilmeye baslayan veba salgininda anne ve babasinin yaninda hocalarinin bir kismini
da kaybetmistir. Vebadan kurtulan hocalarinin da Tunus’tan ayrilmasi ve heniiz 18 yasinda iken
ailesini kaybetmis olmasi, Ibn Haldun’un ilim yasamim olumsuz etkilemistir. Yarim kalan egitim
hayatindan sonra ise idari ve siyasi gorevler tstlenmistir (Sen, 2010).

Ilk gorevini vezir Ibn Tafragin, Tunus sultan1 Eb ishak'in Alamet katipligine (miihiirdarlik)
atamasi ile yirmi yasinda almistir. Katiplik gérevine devam ettigi donemde Tunus’tan ayrilan Ibn
Haldun, hocalarinin da bulundugu Fas’a gitmek iizere yola cikmistir. Sultan Eb{i Inan’in daveti
lizerine 1354 yilinda Fas’a gelmis olan Ibn Haldun, burada dénemin bilginlerinden ders almaya
devam etmistir (Haldun, 2011). Sultan, ibn Haldun’un Fas’ta bulundugu dénemde bilim meclisine
almus ve cesitli idari gérevler vermistir. Sultan Eb(i inan’in hastalandigi dénemde sultanin Fas’ta
yasamasini mecbur kildig1 Hafsi emiri Muhammed b. Abdullah'in Becaye’ye kagmasina yardim
etme girisimlerinde bulunduguna dair séylentiler, Ibn Haldun'un sultan ile olan yakin iligkisini
kiskananlar tarafindan giindeme getirilmis, sultanin bu séylentilere inanmasi iizerine ibn
Haldun’a iki yil hapis cezasi vermistir (Giinaltay, 1991). Sultan’in 6limu iizerine tahta c¢ikan
kardesi sultan Said déneminde vezir el-Hasan b. Omer tarafindan serbest birakilmigtir. ilerleyen
zamanlarda tahta yeni ¢ikmis olan sultan Ebii Salim’in énce sir katipligini daha sonra ise mezalim
dairesi bagkanhg1 gorevine getirilen ibn Haldun, sonraki dénemlerde vezir ile arasinda yasanan
olumsuzluk neticesinde Endilis’e gitmeye karar vermis ve 1362 yilinda Kurtaba’ya gitmistir.
Fas’ta bulundugu donemde tanistig1 Nasri hiikiimdari EbG Abdullah Muhammed ile kurdugu yakin
iliskiye giivenerek Girnata’ya giden ibn Haldun burada sultanin gorevlendirmesi iizerine Kastale
Krali Pedro’ya elci olarak gonderilmistir (Haldun, 2011). 1368 yilina gelindiginde Becaye’'nin, eski
dostu Muhammed Ebu Abdullah tarafindan tekrar alinmasi ilizerine Becdye'ye gitmek iizere
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Girnatadan ayrilmistir. Becaye’ye geldiginde oldukga biiyiik bir térenle karsilanan ibn Haldun’a
burada hep ulasmak istedigi iist konumda bir gorev verilir ve haciplik (sadrazamlik) yapmaya
baslar (Uludag, 1993). Tunus’ta bulundugu donemde iilkede var olan gerek hanedanlar arasindaki
savas gerek sehirlerin gilivensiz ortami gerekse de koylerin ve kervanlarin kabilelerce
yagmalanmasi onu siyasi yasamdan uzaklagsmaya gotiirmiistiir. Bu siire¢lerin ardindan hem hayat
tecriibelerine hem de derin bilgi birikimine sahip olan ibn Haldun yazmaya karar vermistir. Cesitli
dillere cevrilen ve Kitdbii’'l-Iber adli iinlii eserinin baslangic kismi olan Mukaddime’yi burada
yazmaya baslamistir. Bu stirecte Tunus sultanin ilgisiyle karsilasan fakih, eserini sultana ithaf
etmis ve yazma niishasim kiitiiphaneye vermistir. Sultan’in Ibn Haldun’a ilgisinden rahatsizlik
duyan cevreler cesitli girisimlerde bulunmaya baslamus, siyasi tecriibesi oldukca fazla olan Ibn
Haldun olacaklar énceden fark etmesi lizerine Tunus’tan ayrilmistir (Ulken, 1998).

1382 yilina gelindiginde Misir'a yerlesen ibn Haldun burada Memliik Sultam1 Berkuk
tarafindan siyasi danisman ve medrese hocasi olarak gorevlendirilmistir (Haldun, 2011).
Hayatinin sonuna kadar burada kalan ibn Haldun, éliimiine kadar cesitli iilkelere geziler yapmus,
Timur’'un Suriye'’yi isgali esnasinda kendisiyle goriismiis ve dmriniin son 5 yilinda Kahire’'de
kadilik ve hocalik yaparak gecirmistir. Islam diinyasimin énemli bir fakihini olusturan ve cesitli
siyasi ve idari gérevlerde bulunmus olan ibn Haldun, 1406 yilinda Kahire’de vefat etmistir (Ciftgi,
2018).

ibn Haldun’un yasadigi dénemde islam diinyasimin genel durumuna baktigimizda hem
Endiiliis'te hem de Kuzey Afrika’da ilmi, fikri, siyasi ve medeni hayatin gerilemeye basladigini
gormekteyiz. Endiiliis'iin biiytik bir b6liimii Hiristiyanlar tarafindan isgal edilmis durumdaydi. Bu
isgal ortaminda Miisliiman aileler yurtlarini terk etmek zorunda kalmistir. ispanya’dan Afrika’ya
gdcmeye baslayan ailelerden biri de ibn Haldun’un ailesidir (Yetkin, 2012). Tunus’tan Atlas
okyanusuna kadar uzanan topraklarda ise var olan li¢ hanedanlik arasinda gec¢imsizlik ve siyasi
rekabetin hiikiim siirdigii istikrarsiz bir ortam s6z konusudur. Hayatinin son zamanlarini
gecirdigi Misir’da ise Memliik devleti ve Anadolu’da Selguklu beylikleri hiikiim siiriiyordu (Uludag,
1993).

Ibn Haldun’un tarihe, sosyolojiye, felsefeye, dine, iktisada ve bircok toplumsal meseleye dair
14. ylzyilda 6ne siirdiigii gorisleri onun bircok alanda oncii ve ¢igir acan bir bilgin olarak
gorilmesine neden olmustur. Ancak Ibn Haldun'un fikirlerine yasadign donemde cok ilgi
gosterilmemistir. Bunda dénemin diisiince diinyasinda yasanan gerilemelerin etkisi oldugunu
kadar eserlerinin farkli dillere cevirisinin olmamasi/az olmasi ve dénemin bilgi ve iletisim
imkanlarinin kisithliginin taninirhigini sinirlamasi etkili oldugunu séylemek muimkiindiir. 18.
ylzyildan itibaren hem Dogu’da hem de Bati’da ilgi odag1 haline gelmistir. Sosyolojinin ve tarih
felsefesinin onciisii olarak meshur olmustur. Bugiin Bati’'da “Sosyoloji, ilim olarak ilk defa
magarada dogmustur” séziiyle ibn Haldun ve eseri Mukaddime kastedilir (Yakit, 2001). Cesitli
devlet kademelerinde gorev almis, bircok iilkeyi géorme firsati bulmus ve bu itibarla farkli toplum
kesimleriyle tanismis olan Ibn Haldun, gelistirdigi ogretilerini kendisine 6zgii tislubuyla sahip
oldugu tecriibeler ve toplumsal gergeklikler iizerine insa etmistir.

ibn Haldun’da Toplum ve insan

Insanin dogas1 geregi toplumsal oldugunu diisiinen Ibn Haldun, insamin sosyal etkilesime
girmeden var olamayacagini savunur. Bu var olusu insanin sosyal egilimleri ve diger insanlar ile
ortaklik kurma ihtiyac iizerinden aciklayan ibn Haldun’a gore insanlar gecimlerini ve diger
ihtiyaclarin1 karsilamak amaciyla toplumsal orgiitlenme, ortak caba ve is birligi yapmak
zorundadir (Baali, 1998).
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Mukaddime’nin birinci boliimiine “insani ictima (insanlarin toplum halinde yasamalari)
zazuridir’ ve "insan, tabiati icabt medenidir" sézleriyle baslayarak toplum halinde yasamanin
zaruriyetini agiklar. insanin tabiat1 geregi var olan bu zaruriyet halini temel ihtiyaglar ve savunma
ihtiyac1 temeli lizerinden anlatan ibn Haldun su ifadeleri kullanir:

Allah Teala insani yaratmis, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi miimkiin olmayacak
surete ve bicime koymus, fitrati ile gidasini aramayi ve kendisine tevdi edilen kudret ile bunu elde
etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir kisinin kudreti, muhtac¢ oldugu gidayi tek basina
elde etmeye kafi gelmez. Hayatini devam ettirmesi icin bu gidanin asgari olan kismini bile tam
olarak temin edemez. Bu gidanin, farz edilmesi miimkiin en az miktarini ele alalim, bu miktar
mesela bir giinliik rizik kadar bugday olsun, iste bu miktar bile onu 6giitme, hamur yapma ve
pisirme gibi birgok zahmet ve muameleden sonra hasil olur. Bu {i¢ isten her biri i¢in bir takim alet
ve edevata muhtag olur. Bunlar ise demirci, marangoz ve ¢dmlekei gibi miiteaddit sanatlari icra
eden sahislar olmadan viicuda gelmez. Aym sekilde her insan kendini savunmak icin de
hemcinsinin yardimina muhta¢ olur ... Hayvanlarda saldirmak tabii oldugu i¢in Allah,
hayvanlardan her birine bir organ vermistir. Bu organ, baskalarinin saldirisindan ulasan zararlara
karsi, savunmaya mahsustur. Allah biitiin bunlara karsilik ve bedel olmak tizere insana fikir ve el
verdi. El, diisiincenin hizmeti ve destegi ile sanatlar i¢in hazirlanmis ve yaratilmis bir organdir.
Sanat sayesinde insan icin aletler hasil olur. Bu aletler, 6teki hayvanlarin kendilerini savunmalari
icin sahip olduklar organlarin yerine geger. Tek kisinin kudreti; yabani hayvanlardan, 6zellikle
bunlarin yirtict olanlarindan bir tanesinin kudretine mukavemet edemez. Su halde o, umumiyetle
tek basina kendini miidafaa etmekten acizdir. Savunma isi i¢in hazirlanmis olan aletleri
kullanmaya da (tek basina) giicii yetmez. Su halde biitiin bu hususlarda, kendi cinsinden olan
kisilerle yardimlasmasi mutlaka lazimdir. Biitiin bunlara veya bir kismina bir tek sahsin
kudretinin kafi gelmesi imkansizdir (Ibn Haldun, 2007, 213-14).

Bu zaruret gerceklesmedigi takdirde insan bekasinin muhafaza edilemeyecegini, ayrica
Allah’in insanlar vasitasiyla alemi imar etme ve onlar1 yeryliziinde halife olarak yaratmasi
yoniindeki iradesinin ger¢ceklesmesinin olanaksiz oldugunu da ayrica belirtir.

Toplum kavrami Ibn Haldun’da 6nemli bir yer tegkil etmesinin yaninda tamamen kendisine
0zgl olarak kullandigi ‘umran ilmi’'nin konusunu da insan i¢in zorunlu olarak gérdiigii toplumsal
hayat olusturmaktadir. Toplumu yeni ve bagimsiz bir bilimin konusu haline getiren ilk diisiiniir
olan Ibn Haldun, toplumu yasalara tabi dogal bir olgu olarak gorerek onu yasal cercevesinde
inceleyip, bu yasalar1 formiile etmeye calismistir (Baali, 1998). Bu noktada, toplumu miistakil bir
arastirma alani olarak gorip ele almasi ve toplumsal hayatin neredeyse biitiin ydnlerini
incelemesi bakimindan Islam diisiince gelenegi icerisinde miistesna bir yere sahip oldugunu
soylemek miimkiindiir (Glinay, 1986).

Umran ilmi, insanin toplumsal hayatini konu alir ve malzeme olarak da somut gercekleri
kullanir. Yeni bir ilmi kavrami teskil eden umran ilminin inceleme alanlarini alt1 baglik halinde
vermek miimkiindiir (Baali, 1998). Bunlar;

1. Genel olarak insan uygarlig, onun gesitli tiirleri ve diinyanin uygar olan kismi hakkinda
(insan ve sosyal cevresi)

2. Kabileler ve vahsi uluslar da dahil olmak tizere ¢6l uygarligi hakkinda (kirsal sosyoloji)
3. Hanedanlik, halifelik ve kraliyet gibi devlet otoritesi tizerine (siyasal sosyoloji)

4. Yerlesik uygarliklar, iilkeler ve sehirler hakkinda (kentsel sosyoloji)

5. Zanaatlar, gecim yollari, kazang saglayan meslekler hakkinda (iktisat sosyolojisi)

6. llimler ve onlarin 6grenilmesi ve arastirilmas1 hakkinda.
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Umran ilminin kurulmasinin esas gayesi ise dogru ve gercek toplumsal olaylara dair dogru
ve gercek bilgileri yalan ve asilsiz haber ve rivayetlerden ayirmaktir (ibn Haldun, 2018).

Toplumun temelini olusturan insan diger canllardan ayrilan, kendine has birtakim
ozelliklere sahiptir. Sahip oldugu bu ézellikler onu seckin bir konuma getirmistir. insana ait bu
ozellikler soyle siralanabilir;

1. ilim ve sanattir; insanin diger canlilara karsi en serefli vasfini olusturan aklin bir
sonucudur.

2. Niifuzlu bir hakeme ve kuvvetli bir yoneticiye olan ihtiyaci.
3. Ge¢imini saglamak icin cabalamasi.

4. Umran; toplumla bir araya gelmek ve ihtiyaclarim karsilamak amaci ile bir yere
yerlesmek. Kelime anlami olarak bayindirlik, mamurluk anlamina gelen umran, sehir ve kasabada
hareketliligi, canlanmay, gelismeyi ifade eder. Zanaat sahibi olan insanin kendi emegiyle yaptig
ve Urettigi her seyi kapsayan umran, tarihi ve insani bir biittin olarak i¢ine alarak toplumsal hayati,
toplumsal hayat icindeki diizeni, adetleri ve inanglar1 da ifade etmektedir. Bu noktada umran, bir
yoniyle kiltiir ve medeniyete diger bir yoniiyle ise toplumsal yasama karsilik gelmektedir
(Canatan, 2012; Meric, 2015).

ibn Haldun’a gére umran zaruri olarak meydana gelir. Bir yerde umranin var olabilmesi o
yerde sehir ve kasabanin kurulmasi, toplumsal, ekonomik, siyasi ve ilmi faaliyetlerin yapilmasi
gibi birtakim sebeplerle miimkiindiir. Bu sebepler ortadan kalkinca umran yok olmaya
sehir\kasaba virane veya harabe haline gelmeye mahkiimdur (ibn Haldun, 2018). Umran,
bedevilikten hadarilige evrilen siireci kapsar. Ve her toplumda zorunlu olarak bedevilikten
hadarilige gecis s6z konudur (Gilinay, 1986).

Toplumsal meselelere yaklasiminda realist bir bakis acisina sahip olan ibn Haldun, Platon
ve Farabi gibi bircok filozoftan bu noktada ayrilmaktadir. Toplumsal meselelerde ideal hareket
tarzinin ne oldugu arastiran s6z konusu filozoflar, olan ve olmaya devam eden olaylari, olmasi
gereken bir bicimde yani idealist bir yaklasimla tespit etmeye ¢alismislardir (Platon, 2010; Farabi,
2013; Ibn Haldun, 2018). Ancak hayat1 boyunca farkli toplumlarda yasama imkan1 bulmus olan
ibn Haldun, toplum iizerine gelistirdigi diisiincelerini de somut gerceklikten yola ¢ikarak
olusturmustur. Nitekim toplumsal yapiy ilk defa bedevi ve hadari olarak iki kategoriye ayirmasi
da bu deneyimlerinin bir iiriiniidiir. ibn Haldun iizerine arastirma yapanlarin biiyiik bir kismi Ibn
Haldun'un en 6zgiin ve en degerli diisiincesinin toplum hayatini bedevi ve hadari olarak
kategorilestirmesi oldugunu diisiiniirler (Uludag, 1993). ibn Haldun toplumlardaki bu farklihg
gecim yollarinin farkli olmasina dayandirir (Hassan, 1998).

Bedevi kelimesi, baslamak, ortaya ¢ikmak ve dnce gelmek anlamlarina gelmektedir (Hassan,
1998). Bedevilik bu anlamiyla hadarilikten 6nce gelmekte ve toplumun ilk formunu teskil
etmektedir. Bedevi toplum, ciftcilik ve hayvancilik isi ile ugrasan, gida maddelerini tabiattaki
sekillerinden ¢ok az degistirerek tiiketen, zaruri ge¢cim maddeleri haricinde liiks ihtiyag
maddelerine ulasamayan toplumdur. Hadari toplum ise toplumun belli bir gecim yolunu tutmasi
ile durumlarinin gelisip refaha erdigi, bu refah neticesinde artik litks maddelere ulasilabildigi,
yerlesik bir hayat siiren sehirli ve kasabalidir. Herhangi bir sehir halkinin ele alinip incelenecek
olundugunda bunlarin ¢ogunun evveliyatlarinin o sehir etrafinda bulunan bedevi halka
dayandigini, halkin refaha erismesi ile sehre yerlestigini goriiriiz. Yani hadariligin evveli
bedevilige dayanir, bedevilik onun ashdir (ibn Haldun, 2007). ibn Haldun, refah diizeyi yiikselen
hadari toplumlardaki zengin siniflarda baslayan liiks, israf ve gosterise doniik harcamalarin bu
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sinif yolu ile toplumun tamamina yayildigini ve toplumu iktisadi, siyasi ve ictimai olarak yikima
gotirdiigiinii diistinmektedir (Ciftci, 2018). ibn Haldun bedevi ve hadari toplumlarin yapisal
farkliliklarini izah ederken zaruri, haci ve kemall kavramlarina dikkati ¢ekmektedir. Buna gore
zaruri, insan yasami i¢in zorunlu olan yiyecek, giyecek ve konut gereksinimlerine karsilik
gelmektedir. Haci, insan yasami i¢in zorunluluk arz etmeyen ancak bulunmasi durumunda insani
rahata eristirecek ve gelecekte ihtiya¢ duyulabilecek seylere karsilik gelmektedir. Kemali ise
gelecege yonelik ihtiyaclarini karsilama noktasinda belli bir seviyeye ulasmis insanlarin estetik
vb. kaygilarla gelistirdigi hususlara karsilik gelmektedir. Zaruri olan her iki toplumda bulunmakla
birlikte bedevi toplumlarin yetinmek zorunda oldugu seylerdir. Haci ve kemali sadece hadari
toplumlarda bulunmaktadir (Gorgtin, 17 Mart 2024).

ibn Haldun’da Devlet ve Siyaset

Siyaset ve devlet felsefesi konusunda seleflerinden bircok agidan farkhlasan Ibn Haldun, sosyal ve
siyasal alanda olmasi gerekenden ziyade olan ilizerinden disiincelerini gelistirmistir (Uludag,
1993). Platon ve Farabi de gordigiimiiz “ideal devlet” veya “ideal sehir” tasavvuruna sahip
olmayip tarihsel gerceklige dayali bir devlet tasavvuruna sahiptir. ibn Haldun’a gére filozoflarin
dayandigi ‘idea’lar ttopyalar1 olusturmaktadir. Ampirik gercekligi énemli bir arastirma nesnesi
olarak kuran ibn Haldun, diisiince sistemini fiilen olmus olaylar1 ve toplumsal hayati temel ve
merkeze alarak kurmustur (Caksu, 2007; Katsiaficas, 1999; Giinay, 1986).

Insanin tabiatinda var olan temel ihtiyaglar ve hayatini giivende siirdiirebilmesi i¢in ortaya
¢ikan savunma ihtiyacini tek basina karsilayamamasi, diger insanlarin yardimina ihtiyag
duymasindan dolay1 toplumsal yasam insan i¢cin zorunludur. Olusan toplumun istikrarli ve giiven
icinde varligini devam ettirebilmesi icinde egemenlik unsuru gereklidir. Insan dogasinin
“hayvani” bir yone sahip oldugunu, bu yani ile insanin siirekli baskalarinin mallarina, canlarina
zarar verme ve haksizlik etme egiliminde oldugunu belirten ibn Haldun, umran’in olusmasi ile
birlikte insandaki bu yoniin de ac¢iga ¢iktigini belirtir. Dis etkenlere karsi savunmak icin bir araya
gelen insan bu sefer de birbirlerine tehlike olusturmaya baslamistir. Iste burada da insanlarin
birbirlerine zarar vermelerini dnleyebilecek giice sahip bir kisiye ihtiya¢ duyulur. Bu kisi “miilk
sahibi”, bu olay ise “miilk(devlet)” diir (Arslan, 2009). Miilk kavramini agiklamadan 6nce miilkii
gaye edinen (ibn Haldun, 2007) ve ibn Haldun’a 6zgii bir kavramsallastirma olan ‘asabiyet’i
aciklamak Ibn Haldun’un siyaset anlayisinin kavranmasinda yararl olacaktir.

Arap toplumlarinda aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabalik iliskisine
‘asabe’, bu toplulugun biitiin fertlerini diismanlara karsi birlik ve dayanisma ruhu ile harekete
geciren duyguya ise ‘asabiyet’ denir (Cift¢i, 2018). Asabiyeti olusturan temel olgular kovmak,
kazanmak, harekete gecirmek ve faaliyette bulunmaktir. Buradan hareketle denilebilir ki asabiyet,
bir davranis bicimi olup, bu davranis bicimi kolektiflige karsilik gelmektedir. Asabiyetin kolektif
bir eylem olusunu ise ibn Haldun, kavimlerin bir araya gelerek kendisini diismana kars1 korumasi,
memleketler fethedip zafer kazanmayi istemesi ve diismani yenmesi ile aciklar. Asabiyet
sayesinde bir kabile kolu veya aile ayni kabilenin diger subelerini kendi etrafinda birlestirir ve bu
suretle giiclinii artirir. Bundan sonra ikinci merhalede, o milletin diger kabilelerini de kendi
cevresinde birlestirmek suretiyle devlet olma yoluna girer (ibn Haldun, 2007). Bundan dolay1
zafer ve fetihlerin sadece birer askeri olay olarak goriilemeyecegini, zafer ve fetihler yolu ile
“milk” ya da yeni miilkler kurulacagini ekler (Hassan, 1998). Burada asabiyet olgusu lizerinden
devletin kurulus temelini gormekteyiz. Zaten asabiyeti devletin temelinde olan ve olmasi gereken
bir gii¢ olarak goriir (Yakit, 2001).
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Asabiyet, geleneksel kullanimda kabile tarzi drgiitlenmenin bir 6zelligi olup, dislayic1 bir
karakter arz ederek merkezi veya imparatorluk tarzi kabile-iistii devlet drgiitlenmelerinin
olusmasini engeller. Bu yoniiyle asabiyet, nesebi temel alarak kan bagina dayanmaktadir. Nitekim
kan bag1 asabiyetin birinci kaynagini olusturmaktadir. Ancak ibn Haldun asabiyet teriminin
kapsamini genisleterek asabiyeti kan bagiyla sinirlandirmamistir (Kayapinar, 2006). Bu yontiyle
asabiyet, nesebe dayanmayan ‘grup hissi’, ‘cemaat ruhu’, ‘birlik’, ‘dayanisma’ ve ‘fedakarlik’
ruhuna dayanan sebep asabiyetini ifade etmektedir (Ibn Haldun, 2007). Burada asabiyet kan
bagina dayanmak zorunda olmayip, vesayet (veld, yekdigerine sahip ¢ikma) ve ittifak (ortaklik)
iliskileri de asabiyeti meydana getiren hususlar1 olusturmaktadir (Kayapinar, 2006). Vela ve
ittifak sebebiyle viicuda gelen kaynasma/dayanisma, nesep sebebiyle viicuda gelen
kaynasma/dayanisma gibidir veya ona yakindir (Ibn Haldun, 2007).

ibn Haldun, asabiyetin devlet ydnetimi iizerindeki etkisini bedevi ve hadari toplum
lizerinden de anlatir. Bedevi toplumlarin yonetiminde zuliim yoktur. Bu toplumun iiyeleri manevi
diiskiinliige katlanamazlar. Zuliim ve tecaviize ugrayanlar korunur, gelenekler esitsizligi giderici
niteliktedir. Yani bu toplumda adalet esastir ve bu toplumu siyasi yapisi riyaset (baskanlik)
seklindedir. Baskanin mensup oldugu soyun asabiyeti diger asabiyetlere iistiin gelmelidir. Bu
tistiinliik kendini kabul ettirdiginde baskana itaat ederler. Baskan seref, asalet ve otorite sahibidir.
Esitler arasinda birinci olan baskan, toplumsal yasamin diizenini engelleyen eylemleri yasaklar.
Hadari toplumun siyasi yapisinda ise hiiklimdar vardir. Hiikiimdar da asabiyete dayanir ancak
iktidarint kurmak ve devam ettirebilmek icin gerekli olan asabiyet artik hiikiimdarin istekleri
dogrultusunda isler. Bu toplumda esas olan iktidar1 kurmak ve siirdiirmektir (Hassan, 1998).

Nesep veya sebep dayanismasi sonucunda kurulan devletlerin insanlar gibi bir 6mriiniin
oldugunu belirten Ibn Haldun, organizmac bir devlet anlayisina sahiptir. Buna gére devletler de
insan gibi dogar, biiytr, geriler ve oliir (Uludag, 1993). Devletin ve hanedanin 6mrii ii¢ neslin
Omriinii gegmez ve her neslin 6mrii ortalama kirk yildir. Birinci nesilde bedevilige ait 6zellikler
muhafaza edilmektedir. Bu dénemde asabiyet giicliidiir ve halk devlete boyun eger. ikinci nesilde
devlet, miilk ve refahtan dolay1 bedevilikten hadarilige, darliktan bolluga dogru gelisir. Ortak san
sahibi olma arzusundan tek kisinin san sahibi oldugu siirece gecilir. Bu kusakta asabiyet
kérelmistir. Ugiincii nesilde ise bedevilik zamanla unutulur, asabiyet tiimden ortadan kalkar ve
izzet zevkini kaybederler. Refahta son raddeye ulastiklarinda savunmaya muhta¢ duruma
diiserler. Nitekim dordiincii nesilde yok olurlar (ibn Haldun, 2007). Bu noktada devletin gelisim
stirecinin belli bir sebep-sonug iliskisi baglaminda ele alindig1 gériilmektedir. Basta sosyal ve
ekonomik alanlar olmak iizere neredeyse her olguya yaklasiminda nedensellik ilkesini
benimseyen Ibn Haldun, devletin gelisim siirecini de bu baglamda ele almistir. Bu durum her seyin
sebep-sonug iliskisi cercevesinde ve belli bir diizeni takip ederek gelisim gosterdigini ve higbir
seyin gelisi glizel olusmadigini ifade etmektedir (Kaya, 2020).

Devletlerin gelisim siirecinin ardindan devletleri ayakta tutanlarin sahip oldugu tavirlardan

bahseden Ibn Haldun’a gore devleti ayakta tutanlar her tavirda, bir énceki tavirlarindan farkh
tavirlar kazanirlar. ibn Haldun bu konuda bes ayr1 tavirdan bahseder:

1. Zafer, galibiyet ve istila donemi: Bu tavirda zafere ulasma, galip gelme, miilkii istila etme
ve miilkl 6nceki devletin elinden alma s6z konusudur.

2. Istibdat ve infirad donemi: Burada devletin basindaki kisi kavmini bir kenara birakarak,
idareyi tek basina sahiplenir. Kavmine karsi hakimiyetini savunur.
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3. Dinlenme ve rahatlik donemi: Devlet sahip oldugu miilkii kullanmaya, ondan
yararlanmaya baslar.

4. Kanaat ve baris donemi: Bu tavirda bulunan devlet sahibi, 6ncekilerin tesis ettigi seye
kanaat eder, akrani ve emsali olan hiikiimdarlarla sulh icinde yasar.

5. Israf donemi: Hiikiimdar, meclisinde bulunan, sohbetine Kkatilan, diisiik karakterli
arkadaslar ve cevresinde toplanan dalkavuklar icin dncekilerin topladiklar: serveti bosa harcar.
Biiylik ve dnemli islerin basina bunlari getirir. Kavminin 6nemli taraftarlarinin diismanliklarini
kazanir, askerler icin ayrilan paray1 kendi arzusu icin harcar. Devlete bu donemde ihtiyarlik hasil
olur. Kolay kolay kurtulamayacag hastalik devleti kaplar (Ibn Haldun, 2007).

Insan tabiati i¢in miilkii zorunlu bir unsur olarak goren ibn Haldun, siyasi sistemi iki baslik
halinde inceler. Bunlar akli (miilke dayali) ve dine dayal (hilafet) siyasettir. AKkli siyaset, hilafet
dis1 ve glice dayanan siyasettir. Bu sistem dini kaynakli olmayip sonradan olusturulan kurallar ile
kurulur (Ciftci, 2018). Uygulama bicimine gore ikiye ayrilir; 1. Tabii miilk, 2. Siyasi miilk. ibn
Haldun bu ayirim ile kanunlara dayali bir yonetimin varligini ve devletin hayatta kalma imkanini
irdeler (Hassan, 1998). Tabii miilkte iktidar tek kiside toplanmakta ve otokratik bir yonetim so6z
konusudur. Yonetim zora dayanmaktadir ve hiikiimdar halkindan yiiz ¢evirmistir. Yine hiiklimdar
kisisel ve ailevi ¢cikarlarini her seyin dniine koymus, hukuk ve kanun egemenliginin olmadig: keyfi
bir yonetim vardir. Siyasi miilk ise tabil miilkten sonra gegilen asamadir. Halkin tamamini diinyevi
maslahatlarin celbi ve zararlarin defi hususunda akli diisiincenin geregine gore sevk ve idare
etmektir. Tabil miilkte var olan baski ve zuliim ortami halki hiikiimdara karsi itaatsizlige
gotiirmiis, kargasa donemi yasanmaya baslanmistir. Zorbaliktan ve keyfilikten kurtulmak isteyen
halk, herkes icin gecerli olan ve herkesin uyacagi kanunlarin yapilmasi yoluna gitmeye karar verir
ve siyasi milke gecilir (Ciftci, 2018).

Dine dayali siyaset ise uhrevi maslahatlar ile bunlara baglh olan diinyevi maslahatlar
hususunda, nazar-1 ser'inin geregine gore tiim insanlar1 sevk ve idare etmektir. Yani hilafet,
kamunun, ser'i diisiincenin ilkelerine gore yonetilmesidir (Uludag, 1993). Siyasi miilkte belli bir
diizen ve kuraldan bahsedilse de bu sistemle diinyevi isler diizene sokulmak gayesi s6z konudur.
Her iki diinyadaki iyilikler icin dini hiikiimlerin gecerli oldugu hilafeti gerekli goriir ve halife
olmanin sartlarini1 dort baslikta inceler. Bunlari; ilim, adalet, kifayet (yeterlilik) ve duyu organlari
ve diger uzuvlarin saglikli olmasi olarak siralar. Halifenin soy itibari ile Kureys’'ten olma sartinin
ise ihtilaflh oldugunu séyler (Ibn Haldun, 2007).

ibn Haldun ve Tarih

Islam tarihgileri arasinda miistesna bir yere sahip olan ibn Haldun, islam tarihinin felsefesi
niteliginde olan Mukaddime ile tarih ilminde ¢igir agmistir (Glnaltay, 1991). Cok yonli bir
diisiiniir olan Ibn Haldun’u tarihci kimligi ile ele aldigimizda iki farkl yonii ile karsilagsmaktayiz.
Ik olarak ibn Haldun'un kendisinden &nceki tarihgiler gibi gecmisteki olaylar1 ele alip
nakletmekte oldugunu goérmekteyiz ve bu yonii ile o kendisinden onceki tarihcilerden
ayrilmamaktadir. Ancak onu diger tarihgilerden ayiran, kendisine 6zgii kilan diger bir yonii vardir.
O da tarih ilmine kazandirdig1 elestirel yaklagimidir. Tarihi tenkidin kurucusu olan ibn Haldun
(Giinay, 1986), tarih kitaplarinda anlatilan abartili rivayetlerin aslin1 arastiran, tarihi belgeleri
akila bir yaklasimla degerlendiren, tarihi kaynaklar1 esash bir elestiriye tabi tutarak tarihi
kissacilik ve hikayecilikten kurtarip, arastirma alani haline getirmistir. Ayrica tarihi olaylardaki
nedensellik bagi iizerinde ciddiyetle durmus, sebepleri ve sonuglari irdeleyerek tarihi olaylari
y18in olmaktan ¢ikarip, tarihi diizenli bir sekilde sunmaya ¢alismistir (Uludag, 1993). Geleneksel
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tarihcilerde var olan tarihi sadece kronolojik dogrusalliga sahip bir diizlemde gérme anlayisinin
aksine o ilk basta toplumsal ve siyasal olaylarin temelindeki yasalarin neler oldugunu arastirmis
ve tarihin bu yasalara gore yazilmasi gerektigini savunmustur (Amri, 2008; Yildiz, 2010). Tarih’in
net bir tanimini1 yapmamakla birlikte amacini ve 6zelliklerini su ifadelerle anlatir:

Tarih ilmi, kavimlerin ve milletlerin digerine naklede geldikleri ilim olup, alemin durumunu,
halinin nasil degistigini, diinyada kurulan devletlerin sinirlarinin ve hakimiyet alanlarinin nasil
genisledigini, insanlarin arzi nasil mamur hale getirdiklerini, go¢iip gitme donemlerinin geldigini
bildiren tehlike c¢anlar1 ikaz edinceye kadar, yikilina ve yok olma vakti gelip ¢atincaya dek
insanlarin diinyay1 imar etme isi ile nasil ugrastiklarini bize bildirir. Siradan kimseler ve gaflet
icindeki kisiler bile bu ilmi 6grenmek icin heveslenirler. Hiilkimdarlar ve devlet adamlari ise bu
konuda yarigirlar. Bu ilmi anlama hususunda alimler ile cahiller birbirine esit olurlar. Zahiri(dis)
ve Batni(i¢) yonleri vardir. Zahiri (dis) gorinis itibariyle eski zamanlardan, devletlerden ve
onceki ¢caglarda meydana gelen vakalardan haber vermekten daha fazla bir sey degildir. Batini
(igytizi) itibariyle tarih; diisiinmek, hakikati arastirmak ve olan seylerin sebeplerini bulup ortaya
koymaktir. Iste bunun icin tarih asil ve hikmette soylu bir ilimdir (Ibn Haldun, 2007, 158).

Insanoglundaki taklidin koklii ve irsi oldugunu belirten ibn Haldun, islam diisiince
gelenegindeki biiyiik tarihcileri 6nceki donemlere ait haberleri yalan veya zayif rivayetlerle ele
alarak, olaylarin sebeplerine inmeden seleflerinden duyduklari gibi aktarmalarindan dolayi
elestirmektedir. Bu tarihcilerin zamanin degistirdigi kosullardan ve milletlerin degisen adet ve
aliskanliklarindan bihaber olarak taklitgi tarih anlayisini siirdiiriip, tarihsel olaylar1 hikaye olarak
verdiklerini belirtir. Nasil fiziki doganin tabiat1 var ise toplumun ve tarihinde bir tabiat1 oldugunu
diisiinen Ibn Haldun, tabiati geregi tarihe de belli kanunlarin hakim oldugunu ve bu kanunlar
cercevesinde tarihin belli bir diizenlilikle ele ahnmasi gerektigini diisiiniir (Ibn Haldun, 2007).
Islam tarihgileri tarihi bu diizenlilik iginde ele almadiklari i¢in yanhsa diismiis ve nakilcilikten
oteye gidememislerdir.

Islam tarihgilerinde gérdiigii bu sorun iizerine ¢oziimiine yénelik tarihsel olaylarin diizenli
ve dogru bir sekilde ortaya kondugu yeni bir bilim olusturmanin gerekliligini gérmiis olan Ibn
Haldun, daha 6nce hi¢ kimsenin dikkat etmedigi “yeni olusturulmus ve orijinal” bir ilim olarak
belirttigi ‘umran ilmini’ gelistirmistir (Ibn Haldun, 2007). Klasik nakilci tarih anlayiginin yerine
umran ilmini gelistirerek toplumsal varligin sahip oldugu yasalari, tarihi olaylarin arka planinda
bulunan sebep-sonuc iliskileri merkezinde ortaya koymustur (Yavuz, 2013). Uygarlik ve
bayindirlik anlamina gelen umran kavrami tizerinden gelistirdigi umran ilmi ile tarih, hikaye ve
nakilcilikten arinmakta, doga bilimleri gibi ilkeleri ve yodntemleri olan bir ilim grubuna
girmektedir. Yine tarihsel olaylar arasinda nedensellik bagi kurularak olaylar arasindaki iligkileri
akil ve mantik gevresinde agiklanmasini ve toplumsal gelismenin tarihsel siirecini dizenlilik
icinde ele alimlmasimi saglamaktadir (Ciftci, 2018). Tarihsel olaylarin tenkit edilebilmesi,
dogrulugu veya yanlisligit konusunda hiikiim verilebilmesi ancak umranin tabiatini tanimakla
olmaktadir (Ibn Haldun, 2007). Umran ilmi ile tarih, elestirinin yapilabildigi, nesnel 6lciitlere
dayal gercek bir ilim olmustur. Ve bu ilim ile ibn Haldun tarih felsefesinin énciisii olmustur.

Sonug

Islam diisiince geleneginde toplum basta olmak iizere devlet, tarih, iktisat ve sehir lizerine
gelistirdigi 6zgiin diisiinceleri ile bilinen Ibn Haldun, kendisinden sonra s6éz konusu alanlar
lizerine incelemelerde bulunan haleflerine énciiliik etmis énemli bir diisiiniirdiir. ibn Haldun,
toplumsal meselelere yaklasimda olgusal bir yontem benimsemesi, bu yontem temelinde devleti
incelemesi ve devleti dogal bir gelisim siireci icerisinde ele alarak siyaset teorisini gelistirmesi ve
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son olarak dogrusal bir tarih yaklasimindan ziyade nedensellik bagi temelli bir yaklasim ortaya
koymasi ile diistince tarihi icerisinde nevi sahsina miinhasir bir yere sahiptir.

Insan hayatinda toplum halinde yasamanin zaruri oldugunu belirten ibn Haldun, bu toplu
yasama halini iki kategoride incelemistir. Bedevi ve hadari olarak toplumu iki gruba ayirarak
alaninda ilk kavramsallagstirmayr yapmistir. Buradan hareketle toplumlar arasi gecisi gozler
oniine sermistir. Daha ¢ok ilkel yasamin iz diisiimii olan bedevi topluma sicak bakan disiiniir,
bedevilikten hadarilige evrilen siirecte liiks ve rehavetin artmasiyla birlikte toplumsal bozulmaya
gidildigini ve insan dogasinin sahip oldugu “hayvani” yoniin toplumsal gelismislik yani ‘umran’ ile
birlikte ortaya c¢iktig1 yoniinde bir tespitte bulunmustur. Temel ihtiyaclar ve savunma
gereksinimini karsilayabilmek icin bir araya gelen insanlar toplumsal gelismeye paralel olarak
birbirine tehlike olusturmaya baslamistir. Devlet toplumsal yasamin bir zorunlulugu olarak
ortaya ¢ikmistir. Ancak burada ibn Haldun’u farkh kilan, devleti olusturan, miilkii gaye edinen,
kolektif bir eyleme karsilik gelen ve dayanisma ruhunu olusturan “asabiyet” kavrami
nitelemesidir. Bu dayanisma ruhu temelinde olusan devleti organizmaci bir yaklasimla ele almasi
yine ibn Haldun’'un ayirt edici yoniinii olusturmaktadir. Devletlerin de insanlar gibi dogup,
biiyiiylip, geriledigini ve 6ldigi tespitinde bulunmustur. Bir toplumun hadarilige ge¢mesiyle
birlikte asabiyet duygusunun azaldigini ve liiks ve satafatin devletin kolay kolay kurtulamayacagi
hastaliga yakalanmasinin nedeni oldugu tespitinde bulunmustur. Her iki diinyada da iyilikler i¢in
dini hiikiimlerin gecerli oldugu siyasi sistem olan dine dayali devleti yani hilafeti savunmustur.
Ibn Haldun, toplum ve siyasete yonelik bu yaklagimlarinin yaninda tarih ilmine yonelik yenilikgi
yaklasimi ile de 6ne ¢ikan bir diisiiniirdiir. Kendisinden 6nceki ve cagdaslari arasindaki tarihgileri,
gecmiste olan olaylar1 nakilden oOteye gotiirememeleri nedeniyle elestirmis ve kendisi bu
baglamda tarihi kissacilik ve hikayecilikten kurtarip, tarihi olaylar arasinda nedensellik bagi
kurarak ele almistir. Tarihi bir diizenlilik icerisinde vermistir. Yani tarihi olaylar: elestirel bir
yaklasimla ele almis, tarih ilmine sorgulayici bir bakis a¢is1 getirmistir. Bunu ise kendisine 6zgii
bir kavram olan ‘umran ilmi’ ile gelistirmistir.
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