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0z

Yonetim olgusu ilk ¢aglardan bu yana her daim énemini koruyan bir olgudur. Insanlik tarihi kadar
gecmise sahip olan bu olgu, igerisinde bir¢ok modeli barindirmaktadir. Glinlimiiz de temsili
demokrasilerde secimlerde oy kullanmak birer vatandashk gorevi olarak goriilse de gecmis
donemlerde bu durum cok farkhiydi. Devletin yonetim mekanizmasinda s6z hakkina sahip
olabilmek siradan halkin ulasabilecegi tiirden bir hak degil belli baslh niteliklere sahip olan kisilere
taninan bir hak olarak karsimiza cikmaktadir. Zaman icerisinde temsil sistemi yayginlik
gostermeye baslayip, demokrasi kavraminin o6ziine inildikce bu tiir ayricalik barindiran
kisitlamalara son verilmistir. Bu calismada ele alinmak istenen konu, segme hakkinin temelini
olusturan oy kullanma hakkinin bugiinkii anlamini kazanmadan 6nce ki evrelerine deginerek
genel oy hakkina giden stireci gozler dniine sermektir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset Bilimi, Se¢cim, Demokrasi, Temsil, Oy Hakki

Abstract

The phenomenon of political administration is a phenomenon that has always maintained its
importance since ancient times. The phenomenon of political administration is always a
prominent issue, whether in a small community or in a country with large lands. It is known that
this phenomenon, which has a history as long as human'’s, contains many models. It is known that
the most preferred form of government in today's world is democracy. Here, consent is at the
forefront in the management phenomenon. The basis of the understanding of democracy born in
ancient Greece is that the person or persons who will govern the state are determined by the
people through elections. In this way, the legitimacy of the government rests on the people. In a
government whose legitimacy is based on the nation, it is more difficult for administrators to
display arbitrary attitudes. Because it cannot ignore the wishes of the people in order to come to
power again in the next election. For this reason, the democracy model is a highly preferred model
today. However, with the increasing population, it is almost impossible to implement the direct
democracy model. In representative democracy, citizens take political action through their elected
representatives. Representatives elected by the people represent the people in parliament. For
this reason, the representative democracy model is applied. Representative democracy includes
the concepts of voting and being elected. The right to vote allows individuals to choose from a list
of candidates those who are inclined to their views and opinions. The right to be elected is a right
determined within the framework of the laws of the country in which it is located, allowing the
use of certain powers in line with the interests of the people. Although voting in elections is
considered a civic duty in representative democracies today, this situation was much different in
the past. Having the right to speak in the administrative mechanism of the state was not a right
that ordinary people can access, but a right granted to people with certain qualifications. In the
past, this right was given different meanings and was approached from an elitist perspective. For
this reason, some restrictions have been introduced. While some of the restrictions are based on
innate characteristics, some are based on the social status of individuals. People with these
characteristics see themselves as privileged in society. These limitations; Consists of restrictions
based on wealth, education, race and gender. As time passes, the restrictions, imposed lead to
separation in society and exclusion of the individual. Over time, as the representation system
became widespread and the essence of the concept of democracy was reached, such restrictions
were put to an end. As a result of the removal of restrictions, universal suffrage was achieved. The
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concept of universal suffrage emerged as a result of the idea of evaluating the people as a whole,
regardless of the differences between individuals. In this way, citizens within the country gained
the right to political participation without being subjected to discrimination. The subject to be
discussed in this study aims to reveal the process leading to universal suffrage by touching on the
stages of the right to vote, before it gained its current meaning.

Keywords: Political Science, Election, Democracy, Representation, Suffrage.

Giris

Toplum icerisinde de bir yoneticiye duyulan ihtiyac, ilk ¢aglardan tutunda modern diinyaya
uzanan bir olgudur. Bu olgu tarihsel siirecte degiserek evrimlesmis olsa da gerekliligini
korumaktadir. Geriye doniip bakildig1 takdirde ilk insanlarin atese, glinese ve benzeri seylere
taptig1 goriiniir daha sonrasinda yerini semavi dinlere birakir, tipki yénetim olgusu da inang
olgusu gibi siire¢ icerisinde degisiklige ugramistir. Baslangicta kiiciik gruplar halinde yasayan
insanlar ilerleyen donemlerde yerlesik hayata gecerek daha biiyiik toplumlar1 olusturmus,
olusturduklar1 bu toplumda kendilerine birer lider veyahut da yonetici tayin etmislerdir. Oysaki
o donemde herkese yetecek kadar yiyecek ve barinabilecek toprak varken kisi veya kisilerin
yonetiminde olmayi1 tercih etmistir. Peki ya neden? Aslinda bu sorunun cevabi ge¢miste ve
giiniimiizde hemen hemen aynidir. Bunun temelinde yatan neden, dis diinyadan gelecek olan
tehlikelerden korunma ve giivende olma istegidir. Ciinkl en kotii yonetimin bile yonetimsizligin
getirecegi kaos ve kargasa durumundan iyi olacag diisiiniilmektedir.

i1k caglarda yénetimin mesrulugu giice dayanir, zira bu dénemde disaridan gelebilecek olan
tehlikelerden korunabilmesi icin fiziksel giice ihtiyac duyulur daha sonraki dénemlerde din
kavraminin toplumsal hayatta 6nemli bir yer tutmasiyla birlikte yonetimin mesrulugu ilahi giice
dayandirildig1 goriilmektedir.

Her ne kadar ihtiyac¢ ayni olsa bugiin bir¢cok toplum, yénetiminin mesrulugunu ne fiziksel
ne de ilahi giice dayandirmamaktadir. Gelisen ve modernlesen diinyada demokrasi kavraminin
ortaya ¢ikmasi ve giderek yayginlik kazanmasiyla birlikte bugiiniin diinyasinda ¢ogu iilkenin
yonetimindeki mesruluk secimlere dayanmaktadir. Hemen hemen her iilke, kendine has bir se¢im
sistemi uygulamaktadir bunun nedeni ise toplumsal ve kiiltiirel yapilarinin farklihk
gostermesidir.

Fakat secimlerin gercek manasinda var olabilmesi icin birtakim gerekliliklerin yerine
getirilmesi gerekmektedir. Bu gerekliliklerin baslicalari; birden fazla aday olmasi ve segimlerin
huzur ayni zamanda giiven icerisinde ger¢eklesmesidir. Ger¢eklesecek olan secimler, aday olma
niteligini tasiyan Kkisilerin adayligini beyan etmesiyle baslayan, ilerleyen siirecte secim
kampanyalarn birlikte adaylarin kendini tanitmasiyla devam eden, se¢im giinlinde ise se¢gmen
statlisiinde olan kisilerin sandik baslarina giderek oy kullanmasiyla son bulan bir siirectir. Tiim
bu siireclerin sekillenmesi ise segmenlerin kimlerden olusacagi olgusuna dayanmaktadir. Bu
ylzden, secme ve secilme hakkinin tarihsel gelisimi ve evrimi detayli bir sekilde ele alinmalidir.

1. Aktif Statiilii Bir Hak: Se¢cme ve Secilme Hakki

George Jellinek’in 1893 senesinde ilk baskisim gerceklestirdigi System der subjektiven Offentlichen
rechte adl eserinde kamu haklarini “negatif statii haklari, pozitif statii haklar1 ve aktif statii
haklar1” olmak {izere ii¢ guruba ayirmistir (Gozler, 2015,155). Jellinek’in bu ticlemesinde, se¢me
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ve se¢ilme hakkinin aktif statiilii haklar niteliginde yer aldigi, bununla birlikte kisinin temel hak
ve Ozgiirlikleri icerisinde yer alan bir hak oldugu bilinmektedir (Glirpinar, 2005).

Secim kavraminin icerisinde barindirdigi yegane argiimanlarindan biri olan se¢me ve
secilme hakki ise demokratik bir sistemin vazgecilmez unsuru olma o6zelligini tasimaktadir.
Demokrasi, Antik Yunanda ortaya ¢ikan ve Yunanca “demos (halk) ve kratos (iktidar=otorite)”
kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan “demokratia” yani halkin iktidar1 anlamina gelmektedir
(Sezen, 2000, 36). Giiniimiizde en ¢ok kullanilan tanimi ise Lincoln Formiilii olarak adlandirilan,
Abraham Lincoln’'un 1863 senesinde gerceklestirdigi Gettysburg Soylevinde yer vermis oldugu
“Halkin, halk eliyle, halk i¢in hiikiimeti” seklinde karsimiza ¢cikmaktadir (Sartori, 2014, 55).

Demokrasi kavrami bugiiniin diinyasinda bircok elestiri alan, halihazirda uygulandigi
tilkenin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisinin siizgecinden gecerek birden farkli tanimlarin
ortaya cikmasina sebebiyet veren bir kavramdir. Bu kavram icerisinde farkl tanimlar barindirsa
da ortak paydada bir araya gelinen nokta, yonetim séz konusu oldugunda egemenligin
mesrulugunun kaynagini halktan almasi, halkin yoneticilerini se¢im yoluyla belirlemesi, ayni
zamanda esitlik ve Ozgiirliik gibi kavramlarinin iizerinde durulmasi demokratik rejimlerin
olmazsa olmazidir (Cukurcayir, 2002).

Bugiin icerisinde yer aldigimiz dénemde de artan niifus sayisi ile birlikte dogrudan
demokrasi modelinin hayata geg¢irilmesi hemen hemen olanaksizdir, hal boyle olunca demokrasi
dendiginde akillara gelen demokrasi modeli, temsili demokrasidir. Temsili demokrasinin
vazgecilmez ve olmazsa olmazi denilen evre ise secimlerdir. Secimler ile birlikte yurttaslar,
tilkeleri icin siyasal kararlar1 alacak olan temsilcileri verdikleri oylar vasitasiyla belirlemis
olacaktir (Oren-Varlik, 2001).

Secim olgusu ayni zamanda icerisinde hem se¢gmek hem de secilmek eylemini barindiran bir
olgudur. Segmek eylemi, yonetim bilimi literatiirii icerisinde, bir yere veya bir makama birden ¢ok
aday olan kisiler icerisinden, kisinin kendi 6zgiir iradesi dogrultusunda adaylardan birini tercih
etmesidir. Secilmek eylemi ele alindiginda ise yapisi geregi edilgenlik 6zelligini tasimaktadir, bir
yer veyahut da bir makam icin uygun goériilen ve segmenlerin oylar1 vasitasiyla gorevlendirilme
isidir (Sezen, 2000).

Secme ve secilme eylemi, segme ve secilme hakkiyla birlikte anlam kazanmaktadir. Segme
hakki, bireylere belirlenen aday listesi icerisinden kendi goriis ve fikirlerine yatkin olan kisileri
se¢me imkani sunar. Secilme hakki ise icerisinde bulunan iilkenin yasalari ¢ercevesince sinirlari
ve cizgileri belirlenmis, verilen birtakim yetkileri halkin menfaati dogrultusunda kullanabilme
olanagini saglayan bir haktir (Clicen, 2011).

2. Kisith Oy Hakki

Geriye doniip bakildig1 takdirde segme ve sec¢ilme hakki bir takim tarihsel olaylarin yasanmasi
sonucunda zorlu bir siire zarfi gecirilerek elde edilmis bir hak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Secme ve secilme hakkina giden bu seriivenin zeminini temsil mekanizmasi olusturmaktadir.
Temsil sisteminde halkin, temsilcileri oy kullanarak belirlemesi kisith oy hakki ile baglamistir.
Ilerleyen safhalarda siyasi rejimler git gide demokratik bir hal almaya basladikca kisith olan bu oy
hakki, kisitlamalar1 azalarak genel oy hakkina evrilmistir. Temsil sisteminin basladig1 ve daha
sonrasinda gelisme sarf ettigi safthalarda oy hakki, servete, yetenege (kariyere), cinsiyete ve irka
bagli ayrimciligi ile birtakim kisitlamalar cer¢evesinde kullanilmistir (Karatepe, 2013; Dag, 2019).
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2.1. Servete Bagh Kisitlama

Kisith oy hakkinin en eski tiirii olarak karsimiza ¢ikan mal varligl veyahut da vergi vermeye bagh
olarak sinirlanan oy hakkidir. Se¢gmen statiisiinde yer alabilmek icin miilkiyet sahibi olup bunun
yani sira devlete belli bir miktarda vergi vermeyi de beraberinde getirmektedir. Servete bagh oy
hakki daha ¢cok Bati Avrupa’da yonetim olgusuna dahil olan varlikli olarak adlandiracagimiz
kesimin 19. ylizyilin sonlarina dek yonetime katilma ve secme hakkinin, kendilerine 6zel bir
ayricalik olmasi gerektigi savina dayanmaktadir (Karatepe, 2013). O dénemin yonetimi ise bu savi
destekleyici nitelikte kanunlar o6ne siirdiigii bariz bir sekilde ortadadir. Fransa’da 1791
Anayasa’sinda bu durum agikea belirtilmis, yurttaslar: aktif ve pasif olmak iizere ikiye ayirmistir.
Aktif statiide yer alan yurttaglar ise bu donemde oy hakkina sahip olabilecek kategorideki
kisilerdir. Aktif statiide yer almak i¢in ise devlete en az ii¢ is giinii vergi veriyor olmak gereklidir.
Bu durum ingiltere icin de gecerlidir, 8. Henry déneminde ¢ikarilan kanun dogrultusunda oy
kullanabilmek i¢in 40 Siling gelire sahip ve toprak sahibi olmak kosuluyla oy kullanilmaktadir
(Tezig, 2006).

O donem de birtakim gerekceler 6ne siiriilerek se¢cme yetkisine sahip olabilmeyi vergi
veyahut servete dayandirilarak ekonomik sinirlamalar getirilmesinin hakliligi savunulmustur.
Miilkiyete ve servete dayali bu sinirlandirmayr hakh ¢ikarmak icin ise, servet sahibi olmanin
bireylerdeki erdemin bir gostergesi olarak one siiriilmiistiir. Zira servet sahibi olabilmeyi
basarinin sembolii olarak atfetmisleridir. Servet ve miilkiyet edinebilme yetkinligine sahip olan
kisilerin, ayn1 zamanda devlet yonetiminde basari sahibi olacaklarini, bunun yani sira ¢ikarlar1 bu
dogrultu da olacagindan, mal varliklarini ve servetini koruma giidiisii ile yonetim siirecinde baris
ve diizeni saglikl bir sekilde saglayacaklarini ileri siirtilmiistiir. Bunun yani sira servet sahibi olan
kisilerin gilindelik gecim sikintilar1 olmadigl i¢in vakitlerinin ¢ogunu rahatlikla devlet
yonetimindeki islere ayirabilecekleri kanisindadirlar (Karamustafaoglu, 1970).

Siyasal katilim icin vergi vermeyi gerekli bulan kisilerin savunusu; vergi vermenin kamu
islerine iliskin beslenen ilginin birer 6lciitii olarak gérmeleri, vergi vermeyenleri ise sorumsuz
olarak nitelendirerek se¢gme hakkina sahip olmamalar taraftaridirlar. Bunu yani sira yoksul
kisilerin oylarin1 bagimsiz ve serbest bir sekilde kullanamayacagini, er ya da ge¢ oylarini ¢cikarlari
dogrultusunda varlikh kisilere satabilecekleri diisiincesindedirler (Karamustafaoglu, 1970).

Bati cografyasinda durum bu sekildeyken Osmanl topraklarinda ise durum pek de farkl
sayllmamaktadir zira I. Mesruiyet sonrasinda birinci meclis seg¢imlerini diizenlemek icin
olusturulan talimatnamede yer alan husus, se¢menlik hakkina sahip olabilmek icin miilk sahibi
olma yiikiimliligine baglanmigtir. Ikinci Mesrutiyet zamaninda ise yeni cikarilan se¢im
kanununa gore, vergi veren Kkisilerin oy hakkina sahip olabilecegi hususu yer almaktadir.
Miilkiyete ve vergiye bagh bu sartlar ancak 1923 senesinde c¢ikarilan milletvekili secim kanunca
son bulmus, boylelikle servete bagh kisitlama uygulamasi yiriirliikten kaldirilmistir (Karatepe,
2013).

2.2. Yetenege Bagh Kisitlama

Kisith oy hakkinin bagka bir tiirii olan, suffrage capacitaire yani yetenege bagl oy hakkinda
secmen kategorisinde yer alabilmek icin belli bir egitim diizeyine ve donanima sahip olmak
gereklidir, zira toplumun yonetiminde s6z sahibi olacak kiside dogru karar alabilmek adina belirli
bir dizeyde fikri yetenek barindiriyor olmasi gerekir. Yetenege bagh oy hakkinin amaci servete
bagli oy hakkinin meydana getirdigi birtakim aksakliklari az da olsa giderebilmek bunun yani sira
egitim gormiis Kisilere oy hakki taniyarak daha genis bir segmen kitlesi olusturabilmektir. Donem
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sartlari ele alindiginda 6grenim gorebilme bir noktada maddiyat gerektirdigi icin, bu maddiyata
sahip olmayan Kisilerin ¢ocuklar1 haliyle 6grenim gérememis olup oy kullanma hakkina sahip
olamayacaklardir. Boylelikle yetenege bagl kisitlama bir olciide servete bagh oy hakkiyla
kesismektedir (Tezig, 2006).

Yetenege bagh kisitlamanin bir diger amaci ise okuma ve yazmay1 bilmeyen Kkisilerin oy
vermesinin 6niline gecilmek istenmesidir. Zira belirli bir bilgiye sahip olmayan kisilerin yonetimi
soysuzlastirma endisesi icerisindedirler. Yetenege bagh oy hakkina gore, okuma ve yazmayi
bilmeyen Kisiler baskalar1 tarafindan kolaylikla kandirilabilir, siirii psikolojisiyle hareket eder,
ayrica bu tiir kisiler siradan zevklere sahiptirler. I¢erisinde bulundugu toplumun yanhs bir
bicimde yonetilmesine mahal verebilirler. Boyle bir durum toplum i¢in tehlike arz eder ve 6niine
gecilmesi gereklidir. Kisilerin okuma ve yazma yetisine sahip olup olmadigini1 anlamak igin ise,
secmen Kkitigline kayit olurken burada ki gorevliler tarafindan sinava tabi tutularak
anlasilabilmektedir (Karamustafaoglu, 1970).

Ulkemizde yetenege bagh oy verme kisitlamasi herhangi bir anayasamiz da yer almamus,
egitim ve kariyer sarti aranmamistir. Fakat Istanbul Bilim Komisyonu 1961 Anayasasi
olusturulurken, sundugu 6n tasarida Cumhuriyet Senatosu secimlerinde oy verebilmek i¢in, kosul
olarak en az ortaokul diplomasina sahip olmasini teklif etmistir. Fakat edilen bu teklif kurucu
meclis tarafindan kabul gérmemistir. Tlirkiye Cumhuriyeti a¢isindan durum bu sekildeyken
Italya’da ise 1912 yilina kadar okuma ve yazmasi olmayan Kisilerin oy kullanma hakkina sahip
olmadigini goriilmektedir. Ayni kisitlama 1965 yilina kadar Amerika’nin bazi eyaletlerinde yer
almakta, anayasay1 okuyup anlama sarti aranmakta, okuma yazma bilmeyen Kkisilerin istenilen
sart1 yerine getiremedigi i¢cin oy verme hakkina sahip olmadig1 gériilmektedir (Karatepe, 2013).

Her toplum igerisinde barindirdigi se¢gmenin okuryazar, bilgili ve donanimli olmasin
temenni eder. Fakat siyaset ve se¢im hususu bir hayli anlasilmasi gii¢ ve bir o kadar da
karmasiktir, bu hususu kavramak icin sadece okuma ve yazma bilgisine sahip olmak yeterli
olmayacaktir. Ama en azindan okuma yazma yetisine sahip olan bir segmen, art niyetli ve oy almak
ugruna yolsuzca hareket eden politikacilarin bir nebze olsa 6niine gecilmesini saglayabilir. Fakat
burada unutulmamasi gereken husus her okuma yazma sahibi olan kisinin siyasi farkindalik
barindirmadigidir (Karamustafaoglu, 1970).

2.3. Cinsiyete Bagh Kisitlama

Cinsiyete bagh kisitlama, kadinlara se¢cme hakkinin taninmamasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Erkeklerin kadinlardan daha iistiin goriilmesi tarihte ilk caglardan beri 6ne siiriilen bir olgudur.
Eski c¢aglarda bu goriisiin olusumuna neden olan faktor ise, toplumsal hayat icerisindeki is
boliimiinden kaynaklanmaktadir (Negiz, 2007).

Biyolojik acidan bakarak her seyden 6nce kadina annelik rolii ytklerler ve siyasete
katildiklar1 takdirde evlerini ¢ocuklarini ihmal edecegini aile yasantisi icerisinde birtakim
aksakliklara neden olabilecegi 6ne siriiliir. Fizyolojik acidan bakildiginda ise kadinlarin
erkeklerden daha giligsiiz olup baz1 yurttashk vazifelerini yerine getirmeye giiclerinin
yetemeyecegi devlet icin savasip katki saglayamayacagini, yaratilis olarak esit yaratilmadig: ve
esit sartlarinin verilmesinin beklenilmeyecegi goriisiinii savunmaktadirlar. Bunun yani sira
ataerkil diizen icerisinde kadinlara oy hakkinin verilmesini gereksiz bulurlar zira kadinlarin
verecegi oy babalarinin, abilerinin, eslerinin verecegi oyla ayni olacag: diistincesi icerisindedirler,
ayrica kadinlarin mantik c¢ercevesinde degil, duygulariyla hareket edeceklerini 6ne
stirmektedirler (Karamustafaoglu, 1970).

Nous Academy Journal 3 (2024)



Se¢me Hakkinin Evrimi: Sinirli Oy Hakkindan Genel Oy Hakkina

Kadinlar uzun yillar boyunca yukari da bahsedilen yargilarla karsi karsiya kalmislardir. Bu
yargilart kirmak icin ise epeyce bir miicadelede bulunmuslardir. Bu yargilarin kirilmasinda
onemli bir rol oynayan etmen ise Ronesans ve Reform hareketleri olmustur. Bu her iki donem de
kadinlar yavas yavas sosyal hayatin icerisinde gerek resim gerek heykel gibi sanat dallarinda
varliklarini géstermeye baslamis bunun yani sira birtakim medeni haklar elde etmistirler. Kadin
haklarinin déniim noktasi diye adlandiracagimiz olay ise Fransiz Devrimi olmustur. Fransa’da bu
donemde kadin haklar1 Bildirgesi yayinlanmis, 1789 yilinda Fransa Kralina sunulan dilekge ile
birlikte kendilerini temsil hakki ve secme hakki talep etmislerdir. 1793 senesinde ayni talep dile
getirilse de kabul edilmemistir. Sanayi Devrimi ile kadin haklar1 kokli bir doniisiim yasamis,
kadinlar artik fabrikalarda ¢alisma hayati icerisinden yer almaya baslamislardir (Konan, 2011).

Bu donemde kadin isciler, agir calisma kosullarina ve esit olmayan ticretlerle calistirilmaya
karsi gelmeye baslamistir. Bu kosullarin degismesi adina miicadelede bulunmuslardir. Burjuva
diye adlandirdigimiz sinifsal kesimdeki kadinlar ise siyasal ve ekonomik haklardan en az erkekler
kadar yararlanabilmek adina bu miicadelede yerini almistir (Gok¢imen, 2008).

Ilerleyen siirecte 20. ylizy1l olarak adlandirdigimiz déneme gelindiginde, feminist akimlarin
biiytlik katkilariyla birlikte bircok Bati iilkesinde kadinlara esit manada toplumsal ve siyasal haklar
taninmaya baslamistir (Konan, 2011). Zira Feminizm, kadin ile erkek arasindaki ayrimciliga karsi
¢ikarak her iki cins i¢in 6zgiir bir bicimde sosyo-kiiltiirel, ekonomik, toplumsal ve siyasal esitligin
olmasi gerektigini savunmus ve bu esitligin saglanmasinda 6nemli rol oynamistir (Tas, 2016).

Bunun yani sira 20. ylizyillda yasanan 1. Diinya Savasi kadinlara oy hakki taninmasinda
onemli bir etken olmustur. Savas doneminde kadinlarin ne kadar biiytk bir rol iistlenebildigi
kamusal alanda ve iiretim alaninda gergeklestirdigi basarisin1 gézler 6niine sermislerdir (Dogru,
2023).

Kadinlara anayasal ¢ercevede ilk oy hakkini taniyan 1919 senesinde Amerika Birlesik
Devleti olmustur Ingiltere’de ise, birtakim kosullara bagh olarak 1918 senesinde kadinlara oy
hakki tanimistir. ingiltere’de kadinlarin oy verebilmesi icin 6ncelikle 30 yasin1 doldurmus olmasi
ayni zamanda bu kadinin ya belli bir mal varligina sahip olmasi veyahut mal varlig1 olan bir
erkekle evli olmasi gerekmektedir. Bunun yani sira lniversite egitimini tamamlamis ve haftada
en az bes pound ve iizeri gelir sahibi olan ingiliz kadinlar1 da oy kullanma hakkina sahiptir.
llerleyen siire zarfi icerisinde kadin ve erkeklerin oy kullanma yaslari esitlenerek her iki tarafinda
21 yasi doldurmasi gerektigi hiikmii yerini almistir. Italya ve Fransa'da ise kadinlarin segme
hakkina sahip olmas1 1945 senesinde gerceklesmis, Isvicre’de ise bu hak 1971 yilinda kadinlara
taninmistir (Karatepe, 2013).

Bati toplumunda olaylarin seyri yukarida bahsedildigi gibi gelisim gostermistir. Bu durum
Turk toplumunda ele alinacak olursa, Orta Asya Tirk Devletleri'nde diger toplumlarla kiyasla
kadinin rolii daha 6zgiir ve esitlikci bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Burada kadinlarin
gerek toplumsal hayatta gerek ise siyasi arenada bir¢ok hakki bulunmaktadir, ayrica burada
kadinlar devlet yo6netimde yer alirken erkeklerle ayni meziyetleri aymi isleri
sergileyebilmektedirler. ilerleyen siirecte Tiirk toplumlarimin Islamiyeti benimsemesi
beraberinde Arap kiiltiirii ile tanismasina neden olmustur. Bu durum beraberinde Tiirk kadininin
toplumsal hayattaki rolii lizerinde birtakim degisikliklere yol agmistir. Selguklu Devletine kadar
Tiirk kadini sosyal hayatta goriintirliigii daha fazlayken Osmanl Devleti ile birlikte hem toplumsal
hem de siyasal cerceve de git gide gortuntrliigii azalmaya baslamistir (Seving - Palavar, 2021).
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Osmanl déneminde uzun bir siire zarfinda kadinlarin geri plana atilmasi sonrasinda, ikinci
Mesrutiyet donemiyle olusan oOzgiirliik¢ii hava ile birlikte bu durum degisim gostermeye
baslamistir. Avrupa’da gelisim gostermeye baslayan kadin haklari, Osmanli’da yasayan kadinlari
da etkisi altina almistir. Giderek toplumsal hayatta kendine bir yer arayisi icine girmeye baslamis
olan Tiirk kadini daha sonrasinda ise siyasal alanda goriintirliigii artirma yolunda adimlar atmaya
baslamistir. Bu dénemde Ittihat ve Terakki Kadinlar Subesi kurulmasi énemli bir adim arz
ederken ilerleyen siire zarfinda parti yapilanmasinda kadinlarin iiye olarak kabul edilmesi bu
slirecin dontim noktasi olmustur. 1912 senesinde ise Halide Edip Adivar ilk defa her iki cinsiyeti
bir arada barindiran konferanslar diizenlemeye baslamis, kadin ve erkegin esit sartlarda
olabilecegi toplumsal bir diizen algis1 yaratmaya ¢alismistir. Balkan Harbi ve daha sonrasinda
yasanan Kurtulus Savasi miicadelesinde kadinlarin roliiniin bir kez daha yadsinamayacak
diizeyde oldugunu gozler 6ntine sermislerdir (Yiiceer, 2008). Ayrica bu donemde ¢ikarilan kadin
dergileri sayesinde kadinlarin siyasete olan ilgisi bir hayli artmis siyasi konular hakkinda git gide
bilgi sahibi olmaya baslamislardir (Gok¢imen, 2008).

Giderek toplumsal hayatta ve siyasetin icerisinde olmak isteyen Tiirk kadini, Cumhuriyet
Halk Firkasi kurulmadan, Cumhuriyet’'in ilan1 gerceklesmemisken siyasal haklar kazanabilmek
amaciyla 16 Haziran 1923 senesinde Kadinlar Halk Firkas1 kurulmustur. Kadinlar tarafindan
kurulan bu parti o déonem de bazi tepkilere maruz kalmis, heniiz kadinlarin se¢cme yetkisi
taninmadigi i¢in siyasi bir parti kuramayacaklar: 6ne stiriilmiis bu nedenle parti 1924 senesinde
Tiirk Kadinlar Birligi ad1 altinda dernege doniistiirtilmiistiir. (Dogru, 2023).

Turk kadininin se¢gme hakkina sahip olmasi gerektigi, 1924 Anayasasi hazirlanirken 13.
oturumda meclis igerisinde giindeme gelmistir zira 10. maddenin tasarisinda “18 yasini ikmal
eden her Tiirk mebusan intihabina istirak etmek hakkini haizdir” seklinde 6ne siirtilmiis ve oy
birligi ile kabul edilmistir ardindan 11. Madde tasarisin da “ 30 yasini ikmal eden her Tiirk mebus
intihap edilmek salahiyetine haizdir.” ifadesiyle oylamaya sunuldugu esnada bu iki maddede her
Tiirk ibaresi icerisinde kadinlarin da olabilecegi meclis icerisinde tartisilmaya baslanmistir.
Meclisteki goriismeler esnasinda s6z alan Bayazit Milletvekili Sefik Bey, 10. Maddenin Tiirk
kadinin1 da kapsadigini ifade ederken, Konya Milletvekili Refik Bey ve Dersim Milletvekili olan
Feriden Fikri Bey de benzer goriisii ileri siirmiislerdir. Kiitahya milletvekili Recep Bey ise karsi
¢ikanlara su sekilde yanit verir; “Bendeniz Tiirk kadinini son miicadeleye ve bitiin fikrl
hareketlere asilane; necibane istirak etmis olarak telakki ediyorum. Bendenizce Tirk kadini;
kadinlik hayatinin teferruatina ait nikati nazarin serdinden sarfinazar ederek ifade ediyorum ki,
biz erkekler icin yapmak imkani olan her seyi yapabilecek kabiliyeti tabiiyede ve kabiliyeti
fitriyede bir unsurdur.” Ne yazik ki bu esnada Recep Beyin kadinlara oy hakki verilmesi
konusundaki sarf ettigi sozcilikler yeterli olmamis oy ¢ogunluguyla 10. ve 11. madde tasarisi
tekrardan ele alinarak her erkek Tiirk seklinde kabul edilmistir. 1924 yilinda kadinlara oy hakki
taninmasi kabul edilmese bile bu dénem de mecliste giindeme gelmesi ilerleyen siireglerin
ontliniin agilmasinda énemli birer adim olmustur (TBMM Z(C, 1340, 540, 541, 542).

Her ne kadar 1924 senesinde Tiirk kadinina segme hakki taninmamis olsa da bu déonemde
Mustafa Kemal’'in biiytik katkilariyla Tevhidi Tedrisat Kanunu c¢ergevesinde cinsiyet ayirt
etmeksizin kadin ve erkegin esit sartlarda 6grenim gérmesi saglanmistir. Daha sonrasinda ise 4
Ekim 1926 senesinde yiiriirliige giren ve Tiirk kadinina bir¢ok hakkin taninmasini saglayan Tiirk
Medeni Kanunu ile birlikte Tiirk kadinlar1 toplumsal hayatta yeni bir evreye gecis saglamistir
(Konan, 2011).
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1930 senesine gelindiginde Tiirk kadini tam manasiyla oy hakkina sahip olmamakla birlikte
belediye secimlerine katilma hakki taninmistir. 1933 senesinde ise Koy Kanunu'nun 20. ve 25.
Maddelerinde yapilan degisikliklerle birlikte kdy icerisinde ihtiyar heyeti kurulu ve ayni zaman
da muhtarlik icin bu hakka sahip olduklar1 gériilmektedir (Konan, 2011).

Tirk kadinin tam manasiyla se¢me ve secilme hakkina kavusmasi ise 5 Aralik 1934
senesinde gerceklesmistir. O ddnemin Basbakani olan Ismet Inénii, Teskilat1 Esasiye’nin 10. ve 11.
maddesinde degisiklige gidilmesini meclis giindemine tasimistir. Inénii'niin; “Arkadaglar, Tiirk
kadininin, hakk: oldugu yerden ayrilip, bir siis gibi, memleket isine karismaz bir varlik gibi, bir
koseye konmasi Tiirk annesi degildir.” seklinde sarf ettigi s6zctlikler onun Tiirk kadinina verdigi
ve verilmesi gerektigi degerin altin1 cizmekte ayrica Tiirk kadinina secme ve se¢ilme hakkinin
tanimasini bir liituf olarak degil bu zamana dek bu iilke icin verilen miicadelede gosterdikleri
¢abanin neticesinde bu hakki Tiirk kadinin kendilerinin insa ettigini vurgulayici so6zlerle meclis
icerisinde dile getirmistir. Inénii ve onu destekleyen milletvekillerinin goriisleri dogrultusunda
Anayasanin 10. ve 11. maddelerinde degisiklige gidilerek yeni halini almistir. Boylelikle madde
10’ un yeni hali su sekildedir; “Yirmi iki yasini bitiren kadin, erkek her Tiirk mebus se¢mek hakkini
haizdir.” seklinde madde 11’in ise yeni sekli “Yirmi iki yasini bitiren kadin, erkek her Tiirk mebus
se¢cmek hakkini haizdir.” olarak diizenlenmis ve Tiirk kadin1 se¢gme ve secilme hakkina tam
anlamiyla kavusmustur (TBMM ZC, 1934, 82,85).

2.4, Irka Bagh Kisitlama

Bireylerin irklarindan dolay1 oy kullanma hakkindan mahrum birakilmasi, kisitli oy sisteminin
birer ¢esidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sinirlama genellikle birden fazla irki icerisinde
barindiran toplumlarda goriilmektedir. Bu toplumlara 6rnek verecek olursak Amerika Birlesik
Devletleri, Avustralya, Almanya, Giiney Afrika Birligi gibi iilkelerdir (Tezig, 2006).

Ginimiiz dinyasinda, irk ayrimina dayanan gerek sosyal gerek ise siyasal esitsizlikler
hemen hemen ortadan kalkmis olsa da gecmis donemler de buna maruz kalan insan sayis1 bir hayli
fazladir. Oyle ki bu esitliksiz durum Nazi Almanya’sinin devlet politikasi haline gelmis, kendilerini
ari 1irk olarak tanimlayarak diger irklardan iistiin gérmis hatta bu irktan olmayan kisileri insan
kategorisine dahi almamis, onlara insan alt1 canlilar olarak yaklasmislardir. Alman irk¢iligina gore
bilimin, sanatin, teknigin tabiri caizse her seyin aryan irkin birer tirtintidiir ve iistiin olan bu aryan
irki zayif olan diger irklar1 yonetimi altina almalidir. Nazilerin benimsemis oldugu bu irkei tutum
sosyal hayatta ve yonetimin her bir alanina sirayet etmis olup 1935 senesinde ¢ikarilan Niirnberg
Yasalar1 yalinizca Cermen soyundan gelenlere vatandaslik hakki verilmistir. Bu kanunla birlikte
Yahudilerin se¢me ve secilme hakki olmak ftizere tiim vatandaslhik haklarindan mahrum
birakilmistir (Karamustafaoglu, 1970).

Amerikan tarihine bakildiginda ise siyahilere karsi uygulanan politikalar son derece
ayristirici oldugu goriilmektedir. Burada oy hakkini 6nce elde eden daha sonrasinda ise bu hakki
kisa bir zaman diliminde kaybeden tek topluluk, giineyde yasayan siyahiler olmustur. Siyahilerin
oy hakkini tekrardan edinebilmek icin verdigi miicadele bir hayli mesakkatli ve uzun bir siire¢
olarak tarihte yerini almistir. I¢ Savas déneminden énce siyahiler yalnizca dért kuzey devletinde
oy hakkini ellerinde barindiriyorlardi, diger kuzey devletlerinde oy kullanabilmek icin beyaz
kimseler sarti aranmakta boylelikle dolayli olarak o6zgiir siyahilerin oy verme hakkin
simrlanmasini - saglamaktadir. Ilerleyen siiregte Cumbhuriyetciler Amerikan Kongresinde
tistliinlligii saglayinca siyahiler de oy verme hakkina sahip olmus yalniz bu hakki cok uzun siireli
ellerinde barindiramamis yaklasik on yil sonrasi bu haktan tekrardan mahrum birakilmislardir.
(Karamustafaoglu, 1970).
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Siyahilerin oy kullanmasini engellemek amach bircok irkei politika izlenmis, bu politikay:
destekleyici nitelikte kanunlar ¢ikarilmistir. Ornek verilecek olursa Pollitax ad1 verilen se¢im
vergisi ve Anayasayr okuyup anlama sarti bunlarin baslicalarindandir. Hatta bazi eyaletler
anayasayl okuyup anlamay1 daha da ileri bir seviyeye tasiyip onu yorumlayabilme yetisini
istemekte bura da siyahilere karsi yoneltilen sorularin cevabi ise ancak bir hukukcunun
verebilecegi zorluk seviyesini barindirmaktadir. (Tezig, 2011).

Amerika Birlesik Devletleri'nde siyahilere karsi bu tutum 20. yiizyilin ortalarina dek devam
etmis ve onlar1 genel oy hakkindan mahrum birakmislardir. Giiney Afrika Cumhuriyeti ise 1994
senesine gelinceye dek siyahilere oy kullanma hakki tanimamistir. Fransizlarda somiirge
uyguladigl topraklarda yerli halkin oy kullanmasini sinirlamak adina egitim ve ekonomik
zenginlik sarti ileri strmisler boylelikle yerli halki oy kullanma hakkindan mahrum
birakmislardir (Karatepe, 2013).

3. Genel Oy Hakki

Kisith oy hakkinin aksine, genel oy hakki, icerisinde bulundurdugu tiim yurttaslarina se¢men
sifatini taniyan bir ilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Herhangi bir kisitlamaya tabi olmaksizin oy
kullanabilmek anlamini tasir. Genel oy ilkesinde kisinin mal varligina, yetenegine, irkina,
cinsiyetine bakilmaksizin oy kullanma hakki taninir. 19. yiizyilin son dénemine girildiginde
Bati’da segme hakkinin genisletilmesiyle birlikte genel oy hakkinin temelleri atilmistir. Bu donem
de kat edilen ilerleme erkek olan yurttaslara oy kullanma hakki tanima biciminde gerceklesmistir.
Yukarida ele alindig1 tizere kadinlara oy hakkinin taninmasi yirminci yiizyilin ilk safhasinda
gerceklesmistir (Tezig, 2011).

Genel oy hakkinin diisiinsel temelleri 18. ylizyi1lda atilmaya baslamis bu dénem de dinin
etkisi git gide azalarak skolastik diislince degerini yitirmeye yerini laik ve akilc1 bir diisiince
yapisina birakmistir. Locke’'un doga durumu kavrami bu donemde git gide sirayet etmis, burjuvazi
diye adlandirilan sinifin daha ¢ok hak talepleriyle karsi karsiya kalinmistir. 18. yiizyilin sonlarina
dogru gelindiginde ise Amerikan ve Fransiz Devrimlerinin 6zgiirliikcii diisiince riizgarindan oy
hakki kavrami da nasibini almistir (Karamustafaoglu, 1970).

Genel oy ilkesinin gelisimini Fransa’da ele almak gerekirse, Fransiz Devriminin temel aldig1
kisilerin dogustan gelen birtakim haklarimin oldugu, bu haklarin dokunulmazhigr ve
devredilemezligi ekseninde gelismistir. Kilisenin, monarsinin, aristokrasinin imtiyazlar1 bir
kenara birakilarak, sinif ayrimciliginin olmadigi, halk egemenligi ¢atisi altinda bir biitiin olmay1
amaglamislardir. Her ne kadar bu amag¢ dogrultusunda yola ¢ikilmis olsa da uygulamaya gecildigi
takdirde tam tersi bir durum meydana gelmistir, zira daha 6nceki siniflarin ellerinde barindirdig
egemenlik bu kez ise baska bir sinifin eline gegmesiyle sonuglanmigtir (Karamustafaoglu, 1970).
Fransiz Devrimin ile 1848 senesine kadar gecen siire zarfinda yasanilan olaylar neticesinde segme
hakki dogrusal bir ivme seklinde yol kat etmemistir (Cam, 1982). Tam manasiyla 1848 senesine
gelindiginde kamu haklarindan mahrum olmayan her 21 yasindaki erkek se¢me hakkina
kavusmustur (Karamustafaoglu, 1970).

Diger bir Bat1 Avrupa iilkesi olan Ingiltere’de ise genel oy hakkina giden siirecte yasanan
Cartist Hareket 6nemli bir rol oynamistir. 1837-1838 tarihleri arasinda gecen stire zarfinda genel
oy hakkinin benimsenmesi amac¢lanmis ve bu dogrultuda miicadele edilmistir. Avam Kamarasinda
yer alabilmek adina, isci sinifinin burjuvazi ile birlikte ortaklasa hareket ederek Halkin Sarti adl
metnin bildirisiyle taleplerini dile getirmislerdir. 1867 senesinde yapilan Reform Yasasi ile
birlikte is¢i sinifi oy kullanma hakkina sahip olmustur (Uzeltiirk, 2021).
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Sonug

Bugiin ¢ok basitmis gibi goriinen bir olgu olan secimlerde oy kullanma eylemi aslinda 6nceki
donemlerde bir¢cok safhalardan ge¢mis ve kisitlamalara maruz kalmistir. Bu kisitlamalarin
bazilar1 kisinin dogustan gelen 6zelliklerine dayandirilirken bazilari ise sonradan edinilebilecek
kavramlara dayandirilmistir. Dogustan gelen 6zelliklere dayandirilan kisitlamalar, karsi tarafin
bir nevi ikinci sinif muamelesi gérmesine sebebiyet vermistir. Oysaki hicbir insan dogarken ne
irkini ne de cinsiyetini secememektedir. Sonradan edinilebilecek Kkisitlamalar ise Kkisinin
ayricaligini belirten kisitlamalardir, bir takim mal varliginin olmasi, belirli bir egitim diizeyinde
olmasi kisinin ayricalik belirten 6zellikleri olarak goriilmiistiir.

Gegmis donemlerde bahsi gecen bu kisitlamalarin getirilmesinde altinda yatan argiiman, oy
verme islemine yiiklenen anlamdan kaynaklanmaktadir. Temsil mekanizmasinin yeni yeni
olusmasi bu dénemde oy verme islemine daha biiytlik bir anlam ytliklenmesine sebebiyet vermis
bu ylizden her kesimin oy kullanmasi yerine iistiin goriilen ve ayricalik sahibi olan kisilerin oy
kullanmasi istenilmistir. Boylelikle yonetim mekanizmasinda dogru kararin alinabilecegi 6n
gorilmistiir. Oysaki bu kisilerinde kisisel dzellikleri géz 6niinde bulunduruldugunda yanlis
tercihlerde bulunma olasiliklar1 son derece olasi bir durumdur.

ilerleyen siirec icerisinde diger insanlarin bu duruma tepki vermeye baslamasi ve seslerini
ylkseltebilecegi bir ortamin olusmasiyla birlikte bu tiir ayrimciliklarin ortadan kalkmasi talebi git
gide artmis boylelikle genel oy ilkesi kavrami meydana gelmistir. Genel oy ilkesi beraberinde
artan segmen sayisinl getirmis bu durum ayni zaman da demokrasinin pekismesine de neden
olmustur. Zira demokrasi modelinin uygulandigi toplumlarda katilim orani ne kadar ytliksek
olursa o kadar demokrasinin gerekliligi o kadar yerine getirilmis olur.

Icerisinde bulundugumuz zaman diliminde ¢ogu iilkede cinsiyet, irk, mal varlig egitim
diizeyi gozetilmeksizin vatandaslar oy kullanma hakkina sahiptir. Hatta kimi {ilkelerde oy
kullanmak birer vatandashk gorevi olarak goriilmekte ve oy kullanilmadigi takdirde cezai
yaptirimlarda bulunulmaktadir. Bahsi gecen kisitlamalar olmadan oy kullanabilmek bir nevi
ayrimciligin olmadigi ve her vatandasin esit degeri gérdiigii bir toplumsal diizenin olusmasinda
katki saglar boylelikle bireyler arasi farkliliklar siyasal katilim icin engel tegkil edecek bir durum
olmaktan ¢ikar.
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Tanr1 Kanitlamalari ve Cikis Teorileri

0z

Sema'daki yildizlara dogru basini kaldiran insanin hayrete diisiisiinden bu yana, Tanri tarihin en
miihim konusu olagelmistir. Insanlarin Tann ile iliskileri ona dair olusturduklar tasavvurlarla
yakindan iliskilidir. Bu makalede, Tanr1 tasavvur kuramlari baglaminda Tanridan c¢ikis
teorilerinde ve Tanr1 kanitlamalarinda Tanri'nin nasil tasavvur edildigi incelenmektedir. Tanri
tasavvur kuramlari, oziinde bilissel ve iliskisel olmak tizere iki ana damar iizerinde
sekillenmektedir. Bu iki ana bashgin altinda, li¢ temel Tanri tasavvur kurami karsimiza
¢ikmaktadir. Bunlar: Nesne iliskileri kurami, Baglanma kurami ve Bilissel gelisim kuramidir. Bu
kuramlar baglaminda, iki tiir Tanr1 tasavvuru 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi, otorite mefhumu
lizerine bina edilmis olup Baba/kontrol/gii¢c anlayisi etrafinda sekillenmektedir. Ikincisi ise
muhabbet ve merhamet rabitasi ile ifade edilen Anne/seven Tanr tasavvurudur. Arastirmamiz,
en isabetli teorinin bu iki kutbu mezceden bilissel kuram oldugunu tespit etmektedir. Makalede
bu kuramlar baglaminda ortaya ¢ikan olumlu ve olumsuz Tanr1 tasavvurlar: detayh bir sekilde
incelenmektedir. Tanr1 kanitlamalari ve Tanri'dan ¢ikis teorilerinden hareketle ortaya ¢ikan Tanri
tasavvurlari, bu kuramlarla irtibatlandirilarak tespit edilecektir. Fiziki Tanr1 kanitlamalar1 ve ex
nihilo goriislerinin Baba Tanr1 tasavvuru ile iligkili oldugu tespit edilmektedir. Metafiziki Tanr1
kanitlamalari ve Sudur teorisinin geleneksel yorumu ise Anne Tanr tasavvuruyla iligkili oldugu
one siirilmektedir Akabinde bu tasavvurlar, biligsel kuram zaviyesinden degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Burada, ortaya c¢ikis teorilerinin geleneksel yorumundaki Tanr1 tasavvurlarinin
bilissel kurama tam anlamiyla mutabik olmadig1 goriilmektedir. Amacimiz Tanr1 tasavvurlarinin
bilissel kurami merkeze aldigimizda ortaya ¢ikan uyumsuzluklarini vurgulamak ve bu agidan ilgili
tasavvurlarin tutarliligini tartismaya agmaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Tanr1 Tasavvurlari, Nesne iliskisi Kurami, Baglanma Kuram;, Bilissel
Kuram.

Abstract

conceptions of god emerges as one of the most significant subjects in human history. This concept,
which lies at the center of humanity's existential quest, has occupied the minds of philosophers,
theologians, and scientists throughout history, becoming the source of countless debates and
intellectual movements. This article examines in depth how God is depicted in theories of divine
creation within the context of God conception theories. This examination reveals the
psychological dimensions of human efforts to understand and make sense of God. conceptions of
god are fundamentally divided into two main categories: cognitive and relational. This distinction
emphasizes different aspects of how humans perceive God and establish relationships with Him.
Under these two headings, it is possible to discuss three fundamental conceptions of god: Object
Relations Theory, Attachment Theory, and Cognitive Development Theory. Each theory
emphasizes the role of different factors in the formation of human perception of God and attempts
to explain the psychological and social foundations of this perception. Object Relations Theory,
developed by psychoanalysts such as Melanie Klein, Donald Winnicott, and Freud, is an approach
that examines the impact of early experiences on an individual's perception of God. This theory
posits that the relationship a child establishes with their parents forms the basis of the
relationship they will develop with God in later years. Attachment Theory, based on the work of
John Bowlby, argues that an individual's relationship with God is a reflection of early attachment
styles. Cognitive Development Theory, drawing from Jean Piaget's ideas, asserts that an
individual's perception of God changes and matures in parallel with cognitive developmental
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stages. In the context of these theories, two types of God conceptions stand out. The first is built
upon authority and revolves around the understanding of Father/control/power. This conception
views God as a powerful, authoritative figure who sets the rules. The second is the Mother/loving
God conception, expressed through a bond of love and compassion. This conception perceives God
as a compassionate, merciful being who loves unconditionally. Our research determines that the
best theory is the cognitive theory, which combines these two poles. Cognitive theory presents a
more holistic approach by accepting that the conception of God is composed of both Father and
Mother conceptions. This theory emphasizes that an individual's perception of God can change
and develop over time, presenting a more flexible and dynamic understanding of God conception.
At a more fundamental level, it is related to the Jungian concept of an individual turning inward
to discover themselves and develop self-conception. The article examines in detail the positive
and negative God conceptions that emerge in the context of these theories. God conceptions
arising from proofs of God's existence and theories of divine creation are examined in relation to
these theories. It is determined that physical proofs of God and ex nihilo (creation out of nothing)
views are associated with the Father God conception. These approaches view God as the creator
and organizer of the universe and emphasize His power and authority. On the other hand,
metaphysical proofs of God and the traditional interpretation of the Theory of Emanation are
associated with the Mother God conception. These views emphasize God's aspects of love and
mercy, arguing that a closer and more internal relationship can be established with Him.
Subsequently, these conceptions are evaluated from the perspective of cognitive theory. The
article aims to highlight the inconsistencies that emerge when we center on the cognitive theory
of God conceptions and to open a discussion on the coherence of relevant conceptions from this
perspective. This discussion aims to address the God conceptions that could be considered
incomplete in proofs of God's existence and theories of divine creation when God conceptions are
understood more comprehensively and holistically, as in Cognitive theory, and to emphasize that
these could have potentially negative effects on an individual's development. At the same time,
offering suggestions for developing a healthier thinking system is among the aims of the article.
In conclusion, we emphasized the deficiency of the conceptions of God inherent in the arguments
and posited that such a deficiency would have adverse effects on human development. We
postulated that an individual unable to comprehend God in His bipolarity would possess a
negative self-concept. We asserted that a person incapable of integrating femininity and
masculinity within themselves would be unable to avoid extremes. Excessive masculinity's
soullessness and excessive femininity's inertia impede one's self-realization and homogeneity.
Building upon these premises, we endeavored to present a psychological critique of the proofs of
God's existence and theories of divine creation in this article. As a proposed solution, we
accentuated that the conception of God as both Spirit and Matter, immanent and transcendent,
could be a reasonable resolution in light of our findings. We indicated the necessity of a dialectical
emanation for the conception of God to encompass the polarity present in Jung's cognitive theory.

Keywords: Philosophy, Conceptions of God, Object Relations Theory, Attachment Theory,
Cognitive Theory.
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Giris

Insan, nesneleri algilayan, onlarin tizerinde derinlemesine diistinen, zihninde onlari tasavvur eden
ve kavramlastiran bir varlik olarak diinya sahnesine ¢cikmistir. Dis diinyay1 algilayan birey, i¢sel
ve digsal faktorlerin etkisi altinda bir Tanr1 tasavvuru olusturmaktadir. Bu tasavvur, insanin
hayata bakisini ve yasamina anlam katisini derinden etkilemektedir.

Insan, yasaminda belirli kavramlara yer vermeden 6nce, bu kavramlarin anlam ve
tazammunlarini yasantisinin siizgecinden gecirmektedir. Bu siirec, insanin Tanr1'y1 ve evreni nasil
algiladigin sekillendirir. I¢sel faktérler; insanin duygusal ve zihinsel yapisin, digsal faktorler ise
toplumun ve ¢evrenin etkilerini icerir. Bu unsurlar bir araya gelerek, insanin Tanr1 ile iligkisini ve
diinya goriistini belirlemektedirler. Tanr1 tasavvuru, insanin ruhunda derin izler birakmakta ve
ona hayatin anlamini arama yolunda rehberlik etmektedir.

Islam diisiince geleneginde Tanr tasavvuru sorunu, Tann sifatlar1 konusundaki yogun
tartismalarda izlenebilir. Kelamcilar, Selefiler ve Filozoflar bu konu hakkinda farkl teoriler
gelistirmislerdir. Ortaya atilan bu farkl teorilerin birlestigi nokta -farkli diizeylerde de olsa-
Tanri’'nin mahiyetinin bilinemeyecegidir. Ehl-i Siinnet’'in (6zellikle de Selefiyye akiminin) genel
tavr1 Malik bin Enes’in: “IstivA malumdur. Keyfiyeti kavranabilir degildir. Ondan soru sormak ise
bidattir.”! soziiyle 6zetlenebilir. Onlara gore, sifatin lafzl anlami kabul edilmelidir. Fakat lafzin
neligi konusunda arastirmak bidattir.

Esari kelamcilar ise Zat'a zaid yedi sifatin oldugunu iddia ederler ve geride kalan sifatlar1 bu
sifatlara irca ederler veya tevil ederler.2 irca edilen yedi sifat lafzi olarak anlagilsa da mahiyeti tam
olarak bilinemezdir. Mutezile ise sifatlari iki sifata (irade ve kelam sifatlar1) indirgemislerdir.

Islam filozoflar ise tiim sifatlarin tesbihi oldugunu, hakiki hi¢bir anlamin olmadigini iddia
etmislerdir. Tanriya sifat atfedilecekse bu ancak -kendi cevheri konumundaki- kendi Zatim
bilmesini atfetmekle mimkiindiir. Haliyle Zatini bilmesinden miitevellit tiim ctizileri bilen Tanriya
atfedilecek tek sifat ilim sifatidir. O halde filozoflara gore sifatlar Zata irca edilirler.3

Gordiiglimiiz lzere bilinmezci tavir lic asamadan ge¢mektedir. Felsefeciler Tanri’nin
mahiyeti konusunda tamamen bilinmezci tavir takinmislardir. Kelamcilarda ise bu tavir sifatlarin
icerigine tahsis edilmistir. Selefiyye akimi ise bu tavri lafzin icerigine kadar ¢ekmislerdir. Bu
bilinmezci tavirlarin tamami bize belirli asamadan sonra tanr1 mahiyetine ulasamayacagimizi
gostermektedir. Fakat Tanrinin mahiyeti bilinmese de Kur’an’da gegen sifatlarin Tanri tasavvuru
icin gerekli oldugu (6zellikle avam icin) goriisii hakimdir. Zira muhayyile yalnizca disaridan gelen
veriler ile ilgilenmektedir. Tanr ise dis dlemde bulunmadigi i¢in sifatlar yalnizca onu kendimize
takrip etmek icin kullanilabilirler. Mademki Tanriy1 tasavvur etmek icin sifatlara ihtiya¢ duyariz,
0 zaman, bu tasavvur nasil olmalidir sorusu 6nemli bir soru gibi goziikmektedir. Bu ¢alismamiz
bu soru/n izerinde yogunlasmaktadir.

Tanrinin insanin hayatindaki tezahtirleri insani derinden etkilemektedir. Bunun yani sira
insani etkenler mezkir tezahiirleri etkiler. insan diisiinen, soyutlayan ve hayatim belirli ideallere
gore tasarlayan bir varlik olarak soyutladig1 ve tasavvur ettigi seyleri 6znel hayatinda sahip

1 Aldeddin es-Semerkandi, Bahrii’l-‘uliim, thk. Ali Muhammed Muavvaz vd. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1993), 545.

2 Ebi Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i‘tikad, nsr. Muvaffak Fevzi el-Cebr (Dimagk: el-Hikme, 1994), 122.

3 Ibn Sina, Mecmu’ Resdil: er-Risdletii-I-Arsiyye, nsr. Seyyid Zeynelabidin Musevi (Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi'l-Osmaniyye,1354), 7-14.
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oldugu kiiltiir, egitim, cevre, kalitimsal 6zellikler sayesinde ulasir. iste bundan dolayidir ki Tanri
tlim insanlar i¢in ortak anlam ifade eden bir seyden hayli uzaktir. Onu algilama bi¢imimizle ilgili
olarak onu tasavvur ederiz. Tasavvur, kazanilan tecriibelere gore sabit olmayip degiskenlik
gosterebilmektedir.

Tanr1 tezahtirleri ile maksadimizi iki ana basliga ayirmak miimkiindiir. Bunlar:
1- Varlik olmasi ve dolayisiyla varligin kanitlamalari yani Tanr1 kanitlamalari.
2- Varligi varliga ¢ikarmasi ve haliyle ortaya ¢ikarma, varhiga cikis teorileri.

Bu makaledeki amacimiz, Tanr ile ilgili ileri siiriilen kanitlamalar1 ve Tanridan cikis
teorilerinin Tanr1 tasavvur kurmalar1 agisindan incelendiginde ne kadar tutarli olduklarini
tartismaya a¢maktir. Calismamiz iki bolimden olusmaktadir. Ilk béliimde Tann tasavvur
kavramlar1 tizerinde yogunlasilmaktadir ve tasavvur kuramlarina mutabik olan goriisler
incelenmektedir. Bundan hareketle Tanr1 kanitlamalar:1 ve Tanridan cikis teorilerinin arkasindaki
tasavvurlar tespit edilecektir. Ardindan ikinci béliimde olasi bir ¢6ziimden bahsedilecektir.

1. Tanri Tasavvurlari

Tanriya dair ilk disiince ve hislerimiz yasadigimiz, bliyiidiiglimiiz, egitim gordiigiimiiz ortam ve
aileye baghdir. Cocuklugumuzda tanidigimiz Tanriy1 nesnel olarak tecriibe etmis olmadigimiz icin,
birtakim 6znel ve nesnel faktorlerle iliskiye girerek, tasavvurlar araciligiyla i¢ diinyamizda
Tanriya dair tecriibeler yasariz. i¢ ve dig faktorlerin bir sonucu olarak tasavvur, dis diinyaya kabul
ettirmeye calistigimiz bir faaliyet degildir. Aksine o, halihazirda var olan dis diinyay1 gérmemizi
saglayan gozliglimiizdir. Bu gozliikk i¢sel bir halin disariya yansitilmasi olup yasanti ve
beklentilerin sonucudur. Zira Jung’a gére tasavvur/imge: “imge hicbir gerceklik degeri icermese
de psisik yasam icin aslinda bu onun degerini artirir, ¢iinkii "dis" gercekligin 6neminden ¢ok daha

agir basan i¢ "gercekligi" temsil eden daha biiyiik bir psikolojik degeri vardir.”+

Bu baglamda dinamik bir sekilde ilerleyen Tanri tasavvur alani, degisen, yenilen, bilissel ve
icsel faaliyetlerin sonucunda yenilenen hem bireysel hem de sosyal ¢evreyi ihtiva eden bir
alandir.s Din psikolojisi alaninda Tanr1 tasavvur kuramlari ¢gogunlukla ikiye ayrilmaktadir. Bunlar
biligsel ve iliskisel kuramlardir. Iliskisel kuramlar “Baglanma teorisi” ve “Nesne iliski teorisi”
olarak taksim edilmektedir. Bilissel kuramlar ise somuttan soyuta gelisen bilissel bir faaliyeti
ongormektedirler.6

Tanr1 kanitlamalar ise insanin diisiinen sosyal bir canli olmasi hasebiyle diger insanlarla
kurdugu iliskilerde fikrini savunmak, fikirlerini rasyonel kilmak ve gerekgelendirmek icin ihtiyag¢
duydugu araglardan biridir. Tanr1 kanitlamalari, savunucularinin kendi i¢lerinde yakinhk
duyduklar1 Tanri tasavvurunu vuzuha kavusturan onemli bulgular igcermektedir. Tanri
kanitlamalarini belirli bir tasnif ile sinirlamak zordur. Fakat bu boliimde Tanr1 kanitlamalarini
geleneksel tasnif tizerinden ele alacagiz.

4 C. C. Jung, Analitik Psikoloji SézItigti, cev. Nur Nirven (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2016), 39-40.

5 Hizir Hacikelesoglu - Faruk Karaca, “Ebeveyn Tutumlarinin Tanri Tasavvuru ile iliskisi Uzerine Bir
Arastirma”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2021), 195-236.

6 Ozer Cetin, “Erich Fromm’da Tanr Tasavvuru”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/3 (2018), 75-
98.
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1.1. Nesne iliskileri Teorisi Agisindan Tanr1 Tasavvuru

Melanie Klein nesne iliskileri okulunun kurucusu olarak kabul edilir.” Nesne iliskileri teorisi,
insanin cocuklugunda Anneyle baslayarak deneyimledigi iliskileri zamanla cevresindeki insanlara
yansittigini iddia eder. Baglanma teorisinden farkl olarak bu teori, konuyu ihtiyag ve o ihtiyacin
giderilmesi baglaminda ele almamaktadir. Bu teoriye gore cocuk tecriibe ettigi nesneleri
icsellestirir ve onlarla iligkilerini gelistirir. Burada Tanryla iliski, icsellestirilmis nesneyle
yasanilan iliskiye baglidir. Anneyle dengeli bir iliski kuruldugunda ¢ocuk, Anneyi kendi benliginde
eritir ve problemli nesne iliskisine sahip olmaz. Fakat nesneyle olumsuz iliskide bulunan cocuklar
olumsuz bir tavir sergilemektedirler. Tanr1 Freud’a gore bebegin nesne iliskisi baglaminda
patolojik bir sekilde biliyiimesini saglayan ana etken olan oedipal nesnesinin kaybinin sonucudur.
Bu ac¢idan bakildiginda Freud’a gore Tanri insanin 6znel hayatinin somutlasmasi ve yansitilmasi
anlamina gelmektedir.8

Freud nesne kaybini, oedipal olusumda etkin olan ii¢ etkeninden (¢ocuk, Anne, Baba) Baba
etkeninin neden oldugunu soyler. Bu yiizden Freud’a gore Tanr1 tasavvuru, bu oedipal evrede
olusur ve hayat boyunca sabit kalir. Cocugu Annesinden koparan bir nesne olarak Baba, cocugun
kiskandig1 bir nesnedir. Freud’'un anlattigit Tanri olusum hikayesine goére Tanri, Babalarini
kiskanmis c¢ocuklarin, Babalarini éldiriip giiciinii kendilerine gecirmek icin onu yemeleri ve
ardindan pismanliklar1 ve Babasiz yani korumasiz kalmalar1 dolayisiyla onu anmalari, kurbanlar
sunmalar1 ve bu ayinlerin asirlarca devam etmesiyle olusturulan bir tasavvurdur.?

Bu agidan baktigimizda nesne iligkileri kurami, -Freud'un gortsiiyle sinirl kalmak sartiyla-
Tanr1 tasavvurunu Babayla iligki iizerinden ele almaktadir. Buna gore ideal bir Baba olarak
Tanriyla iliski, nesne iliskisi tlizerinden tespit edilmektedir. Tanri, mutlak kudret, korumaci,
Ozenilen giice sahip, 6zerklik kazanmada yardimci ve ideal Baba konumunda ise iliski olumlu
sayilabilmektedir. Fakat Tanr1 siirekli miidahale eden, ¢aresiz hissettiren ve giiciimiizli bastiran
ise bu iliski nesne iligkisi kurami acisindan olumsuz sayllmaktadir. Bu kuram agisindan Tanriyla
iliski somut bir iliskidir. Tanr1 burada dolayimsiz olan degildir ve nesneyle irtibatlandirilmistir.
Bu kurama goére Tanri kontrol ve gii¢ tanrisidir.

Olumlu ve olumsuz olmak tizere iki Baba Tanr tasavvurundan bahsettik. Baba Tanr
tasavvuru kudret ve otorite lizerine kuruludur. Olumlu ve olumsuz olarak ayirdigimiz bu
tasavvurun olumlu kisminda, giiclii, kudretli, gerektiginde yardima kosan bir Tanr1 tasavvuru
bulunmaktadir. Olumsuz Baba Tanr tasavvurunda ise zalim, engelleyici, gerektiginden fazla
miidahale eden bir Tanr1 bulunmaktadir. Bu tasavvurun olumlu veya olumsuz olusu egonun
algilayis bicimine baghdir.

Fiziki Tanr kanitlamalarinin kapsami iginde kozmolojik, teleolojik deliller bulunmaktadir.
Tanridan ¢ikis teorileri agisindan ise ex nihilo kabulii hakimdir. William Lane Craig tarafindan

7 Kisa, Nesne Iliskileri Kurami ve Tanri Tasavvuru adli ¢alismasinda Freud’un hayatini iic déneme
ayirmaktadir. Ona gore liclincli dénemde Frued, metapsikoloji olarak bilinen metinleri kaleme almistir.
Yazara gore Freud'un metapsikolojide silinen boliimleri ondan sonra gelen kendilik ve nesne iliskileri
kuramcilarinin fikirleriyle értiismektedir. Cihad Kisa, Nesne [liskileri Kurami ve Tanrt Tasavvuru (Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 70-86. Bizim bu makalede
Freud'un goriislerini ele almamizin sebebi onun nesne kaybi tzerinden Tanriy1 ylice baba olarak
gormesidir.

8 Kisa, Nesne ili,s‘kileri Kurami ve Tanr1 Tasavvuru, 1-7.

9 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, cev. Niyazi Berkes (Istanbul: Cagdas Matbaacilik Yayincilik, 1998), 190-
197.
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canlandirilan kelam kozmolojik argiimani, hadis ve muntazam bir diinyanin yaratiminda kudretli
bir Tanr1 varligim1 gerekli gérmektedir. Gazzali bu goriisiin o6nciilii sayilmaktadir. Diger Esari
kelamcilarda da bu goriis hakimdir. Zira Esariler icin en 6nemli iki sifat kudret ve iradedir.
Kelamcilarin savundugu kozmolojik argiiman, sahip olduklar1 Tanr1 tasavvurlarinda hakim olan
kudretli Tanr1 anlayislarini yansitmaktadir. Argliman fiziki argiiman kategorisinde yer
almaktadir. Fiziksel alemdeki intizam ise gli¢lii bir Tanriy1 gerektirmektedir. Zira Gazzall’ye gore:

Alem, zihinleri hayrette birakacak birtakim harika ve ayetlerden meydana gelen, muhkem,
miirettep ve Ustiin bir nizama, essiz bir diizene sahip bir yaratiktir. Bu ise siiphesiz iistlin bir
kudrete delalet etmektedir. Kiyas yoluyla bu konuda s6yle diyebiliriz: Muhkem olan her fiil, kudret
sahibi bir fail tarafindan meydana getirildigine, alemin de muhkem ve miirettep bir fiil olduguna
gore, lemin kadir olan bir fail tarafindan yaratilmis bulundugunda stiphe yoktur10

0 halde Tanrinin yaratmasi kudret sifati lizerinde insa edilmektedir. Ayrica bu diislinceye
gore oOzellikle Gazzali ile baslayan nedensellik baglarin zorunlu olmayis1 da kudretli Tanrinin
miidahalesini gerekcelendirmeye calismaktan ibarettir.l! Hem giiclii hem de miidahale eden bir
varlik olarak Tanri, kelamcilarin bu goriislerinde Baba Tanr1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
daha 6nce bahsettigimiz iizere Baba Tanr1 tasavvuru glig, kudret ve otorite iizerine kuruludur.

Kelamcilarin evren tasavvurlarinda atomcu goriisleri miidahale eden bir Tanr1 tasavvurunu
gerekli kilmistir. Ayrica Esariler nedensellikte bir kesinlik gérmiislerdir ve onu iradeyi yok sayan
bir sey olarak addedip reddetmislerdir.12

Nedensellik  baglarinin  ¢ignenmesi, o6zellikle = Tanridan c¢ikis teorilerinde
gozlemlenmektedir. Yoktan yaratimi ve hadis bir diinyay1 savunan bu goriise gore, Tanr1 ile alem
arasinda zamansal bir fark vardir. Tanry, isteyerek, tercih ederek, Murad ederek, belirli bir gaye
icin evreni yoktan varliga kudreti sayesinde gecirmektedir. Burada nedensellik baglarindan
kopuk bir yaratim s6z konusudur. Bu yaratim seklinde, istedigini istedigi sekilde yapan giicli,
otoriter bazen de zalim bir Baba figiirii gormek miimkiindtr. Zira miidahale sadece olumlu olmak
zorunda degildir. Tanr tabi olmadigi nedensellik baglarin1 sadece yaratimda degil mucize,
cezalandirma vb. durumlarda da ¢ignemektedir.

Ceza dogal afet vb. durumlarda Tanri, belirli bir gaye icin -insan tarafindan algilanis
bicimiyle- kotiiligu tercih etmektedir. Olasi diinyalarin en iyisi konumundaki diinyamiz kismi bir
kotuligi gerektirmektedir. Bu kotiiliik Tanrinin kotii olmasini gerektirmemektedir.

Baba Tanm tasavvurunda -belirttigimiz gibi- Tanri, giiclii, otoriter ve sevgisi karsiliksiz
olmayan bir Tanridir. Ayrica glicti karsisinda egildigimiz ve sevgisini elde etmek i¢in ugrastigimiz
bir tanridir. Bu Tanr1 tasavvurunun en belirgin oldugu yer elbette ki ibadet ve duadir. Bu Tanr1
tasavvuru, Nietzsche’'nin, Platon’'un Kant'in, Plotinos’un, Schopenhauer’in, Hume’un, karsi
giktiklar1 bir Tanr tasavvurudur. Bu Tanrn tasavvuru insani somut ile sinirlandirarak
ahlaksizlastirmaktadir zira. Insam zayiflatan, giiciin karsisinda ezilmesini saglayan, kurban ve
yakarislarla kandirilan mutlak kudretli Baba figiiriine karsi ¢ikislar1 su alintilarda gérmemiz
mimkindtr.

10 Eb(i Hamid el-Gazzali, itikad’ta Orta Yol, cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1971), 60-63.

11 Eb(i Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, thk. Stileyman Diinya (Kahire: Darii’l maarif, 1966), 239-251.

12 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: iletisim Yayinlar1,2020), 223-233.
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Kant der ki: “Ahlaksal, Tanriya baglh zihniyetleri yeterince gliclii olan kimseler duanin sézle
ifade edilisine degil; ruhuna ihtiya¢ duyarlar. Diistince ve zihniyet sahibi olmak icin alistirma
yapanlara sézler ve aciklamalar gereksizdir. Bunlari duadan kaldirdigim zaman geriye duanin ruhu
kalir ki, bu da Tanriya bagh zihniyettir, ruhumuzla Tanri arasindaki bagdir.”13

Ardindan Schopenhauer sunu séyler: “Ister bir ajag, tas veya maden parcasindan bir put
yapin, isterse onu soyut kavramlardan olusturun fark etmez, hepsi birdir. Degil mi ki oniimiize
kurban sundugumuz, yakarip stikrettigimiz kisisel bir varlik koyuyoruz, bu nihayetinde putperestlik
olarak kalir. Aslinda ister koyunumuzu isterse istek ve egilimlerimizi kurban edelim bu ¢ok biiyiik bir
fark teskil etmez. Her tiirlii ibadet ya da yakaris bicimi putperestligin su gotiirmez kanitidir. Ve iste
bu ytizdendir ki biitiin dinlerin mistik mezhepleri tistatlari icin her tiirlii ibadet bicimini kaldirmakta
uzlagsirlar.”14

Bu alintilar sayesinde Baba Tanr1 tasavvurunun insanlarin dindar ve 6znel hayatlarindaki
izdlistimlerine yakindan bakmis olduk. Kudret ve miidahale iizerine kurulu bu Tann
tasavvurunun Nesne iligkileri kuraminda gérdiigiimiiz Baba Tanr1 tasavvuruyla bagdastigini ileri
strebiliriz.

1.2. Baglanma Teorisi A¢cisindan Tanri1 Tasavvuru

John Bowlby (6.1990) ve arkadaslar tarafindan gelistirilen Baglanma teorisi, ilk baglanma
nesnesi olan Anne figliriiyle!s yasanilan iliski lizerinde durmaktadir. Yasanilan bu iliskinin niteligi
insanin hayatindaki tiim baglanma iliskilerini belirlemektedir. Buna gore, Tanr1 ile iliski de dahil
olmak lizere insanin tiim iliskileri bebeklik yillarinda baglanma figiiriiyle olusturdugu baglanma
stiline gore belirlenir. Baglanma teorisine gore, Cocugun Annesiyle kurdugu iliski, yakin olma,
yakinlig1 koruma ve giivenli bir liman olusturma ihtiyacindan dogmaktadir. Bowlby’e gére ¢cocuk
anneyi bir kesif iissii olarak kullanir. Cocugun baglanma davranisi iki kriter tizerine kuruludur.
Bunlar: Anneden ayrildiginda aglamasi ve dondiiglinde karsilamasidir.1é

Bowlby’e gore insan Tabula Rasa olmaktan hayli uzak bir varliktir. O, davranislarini yalnizca
deneyimden kazanmamaktadir. Cocukta deneyimsiz hasil olan birtakim davranislarin
bulundugunu ileri siiren Bowlby'e goére bunlar: emme, aglama, yapisma ve ortama alisma
sistemleridir. Cocuk annenin kokusunu ve sesini ayirt edebilmektedir. Anne ortama girdiginde
bakislariyla onu takip etmektedir. Baskalarina giilmesi ve onlar karsilamasi annesine yaptigi
sekilden farklilik arz etmektedir. Anne bir kacis siginagi olarak da islev gormektedir ve ¢cocuk
stresli oldugunda gtivenli alana gitme egilimindedir.1”

Genelde dort tiir baglanma stilinden s6z edilir. Bunlar: giivenli, bagimli, kagingan ve kayitsiz
baglanma tirleri olarak siralanabilirler. Glivenli baglanma stilinde gocuk, baglanilan nesneyi

13 Immanuel Kant, Ethica - Etik Uzerine Dersler, cev. Oguz Oziigil (istanbul: Pencere
Yayinlari, 2007), 121.

14 Arthur Schopenhauer, Din Uzerine, cev. Ahmet Aydogan (istanbul: Say Yayinlari, 2011), 175-176.

15 Bowlby birincil baglanma figiiriiniin Anne olmak zorunda olmadigini agik¢a ifade etmistir. Zira ona gore,
ampirik veriler ve yapilan deneyler nadir de olsa bazi ¢ocuklarin birincil baglanma nesnesi olarak babalarin
(bu biiytikanne, miirebbiye de olabilmektedir) tercih etmislerdir. John Bowlby, Baglanma, ¢ev. Tugrul Veli
Soylu (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2013), 368-371. Konumuzu asan bu tartismaya girmeyecegiz. Fakat Tanr1
tasavvurlariyla ilgili iddiamiz agisindan baglanilan nesnenin ¢ok yiiksek oranla Anne olmasi, Anne olmasa
da baglanan tarafin duygusal bir sebepten otiirii baglanmasi ve buradaki iliski duygu, Ruh tzerinden
hareket ettiginden dolay1 baglanma nesnesini Anneyle 6zdeslestirdik.

16 Bowlby, Baglanma, 266-267.

17 Bowlby, Baglanma, 327-366.
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itimada layik bir nesne olarak goriir. Ayrica kendisini baglanilan nesnenin sevgisine layik goriir
ve degerli oldugunu hisseder. Bagimli baglanma stilinde ise ¢ocuk, baglanilan nesnede yasanilan
yogun bir duygusal deneyim yasar. Ayrica bu stilde yliksek beklenti ve hayal kirikliklar1 da
mevcuttur. Kacingan baglanma stilinde ise ¢ocuk, baglanma nesnesinden uzak kalmayi, baska
nesneler denemeyi tercih eder. Son olarak kayitsiz baglanmada ¢ocuk, baglanma nesnesini yok
saymay1 yeglemektedir.18

Cocuk, gelistirdigi baglanma stiline bagh olarak genelde dini ve 6zelde Tanriyi
deneyimlemektedir. Zira “Tanri, bir bebegin ilk bakicisina ¢ok benzer sekilde, inananlar i¢in
glivenli bir temel ve rahatlayacagi siginak-liman islevi gorebilir.”19 O halde bu teoriye gore Tanr1
tasavvuru, cocuklukta gelistirilen baglanma stiline bagh olarak gelisir. Insan yetiskinliginde
yasadigl stres, korku, kaygi durumlarinda giivenli bir liman olarak Tanriy1 arar ve onunla
kendisinde var olan stile gore etkilesimde bulunur.

Saymis oldugumuz dort baglanma stilleri, biri dengeli diger licii dengesiz baglanma
tiirleridir. Dengeli baglanma, giivenli baglanmadir. Bu baglanma tiliriinde ¢ocuk nesneyi
kaybetmekten korkmaz ayrica varligina da hastalikli sekilde bagiml degildir. Diger ii¢ baglanma
stillerinde ise ¢cocuk psikolojik olarak dengeli olmamaktadir. Bu ylizden olumlu ve olumsuz olarak
iki kisma ayirmamiz miimkiindiir. Cocuk sevilmeye deger oldugunu hissetmis ise kutsala
dokununca kutsali kirletecegini diisiinmez. Ayrica bu giivenli baglanma 6zgiirce kesfetme olanagi
saglar. Aksi hasil olduysa ¢ocuk, kaygily, stresli, depresif ruh halleri icinde olmaktadir.

Konumuzla baglantili olarak diyebiliriz ki: Baglanma teorisine gore Anne ile gelistirilen
iliski Tanr1 tasavvurunu sekillendirmektedir. Bu tasavvur da duygusal ihtiyaclar tlizerine
kuruldugu icin sevgi ve sevgiye layik olmama iizerine kuruludur. Cocukta iki tiir Tanr imgesi
vardir. Bunlardan ilki, merhametli, sevecen, yakin, iyi Tanr1 bulunurken; ikincisinde, uzak,
sevmeyen, kactigimiz, yoklugunda tedirgin oldugumuz ve bizim ona layik olmadigimiz Tanri
bulunmaktadir. Bu kuramda Tanr1 soyut bir sevgi tanrisidir ve Ruh/duygu kavrami iizerine
kuruludur.

Metafiziki Tanr1 kanitlamalar1 iginde ontolojik delil bulunmaktadir. Tanridan ¢ikis
teorilerinde ise Sudur teorisi bulunmaktadir. islam filozoflarina gore miimkiinlerin nihai dayanagi
olan Vacibi'l Viiclid, nedensellik bagin baslaticisidir. Tiim miimkinlerin dayanagi olan Vacibii'l
Viicd en yiice varlik, mutlak iyi ve ask, asik, masuktur. Tanri, sevgisi sayesinde evreni var
etmistir.20

Burada teslim etmemiz gerekir ki Miimkiin-Zorunlu ayrimindan hareketle Zorunlu varliga
giden tanitlama higbir tasavvur icermemektedir. Zira bu sifatlarla karigsmis kavramlar tizerinden
degil salt kavramsal bir tanitlamadir. Fakat duygu/ask ve Anne tasavvurunu Sudur yorumlarinda
bulmamiz olanaklhidir.

Bu goriise gore Tanrt mutlak iyilik olarak iyiligi kendisinde hapsetmesi bir cimrilik
olacagindan O, varliklar1 kendisinden ¢ikarmistir. Bu ¢ikarma adeta bir dogurmadir. Varliklar ne
kadar uzak olurlarsa olsunlar Tanridan sadir olmalarindan 6tiirii onunla hep bir bag icindeler.
Hatta ondan bir parcaya haizdirler. ilginctir ki 1960’larda kesfedilen Mikrokimerizm’de de benzer
durumu gozlemlemekteyiz. Mikrokimerizm, bireyin kendisine ait hiicre ve DNA’larin baska bir

18 Akif Hayta, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve Islam’da Allah Tasavvuru”, Degerler Egitimi Dergisi
4/12 (2006), 29-63.

19 Hayta, “Anneden Allah’a”, 41.

20 {hn Sin4, Kitdbu’n-Necdt, thk. Macit Fahri (Beyrut: Mensiirati Déri’l-Aféki'l-Cedide,1982), 281-283.
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bireye aktarmasi anlamina gelmektedir. Bu durumun ana miisebbibi gebeliktir. Zira arastirmalara
gore gebelik zamanlarinda, Anneden fetiise aktarilan hiicre ve DNA’larin bulunduguna isaret
etmektedirler. Bu hiicreler de uzun dektalar boyu hatta 6miir boyu tasiyan fetliste kalmaya devam
etmektedir.2!

Islam filozoflarindaki Tanridan cikis teorisi tipki bu olguya benzer bir sekildedir. Zira
Sudurun dogum ile ¢cok yakindan bir ilgisi bulunmaktadir. Bu teori, adeta Anneden hi¢ kopamayan
ve hep ona déonmeye ¢alisan, onun 6zlemini duyan bir ¢ocugu betimler gibidir. Plotinos’ta asina
oldugumuz Epistrophe/Donme/Riici kavrami bu konuda hayati bir 6neme sahiptir. Zira
“Plotinos'un felsefi mimarisinde Bir'den slidur edenler yine ona dénmek ve kavusmak i¢in karsi
konulmaz bir 6zlem icerisindedir. Clinkii her ne olursa olsun asli kokeni Bir'den ne kadar
uzaklasirsa uzaklassin ondan tamamen kopmus olmalar1 diisiiniilemez”. 22 O halde neset
ettigimiz/ciktigimiz bu varliktan kopuyor degiliz ve onu tipki Mikrokimerizm’de oldugu gibi
icimizde bir kismini tasiriz.

Serimledigimiz Islam filozoflar1 anlayislarinda Tanri, mutlak iyi, mutlak sevgi ve 6zlenendir.
Zira zikrettigimiz lizere o hem ask hem asik hem masuktur. Ayrica mahza hayir olmasindan 6tiirti
bu diinyay1 sevgisi ve iyiligi sayesinde yaratmistir. Sudurun geleneksel yorumunu olusturan bu
yorumda Anne Tanri1 tasavvurun yalnizca olumlu tarafina rastlariz.

Anne tasavvuru Sudur teorisini Islam filozoflarin ardindan icsellestiren Tasavvufta
rastlariz. Zira Plotinos’un riici kavrami genellikle Tasavvuf terminolojisinde go6zlemlenir.
Kendisinden ayri diisiilen, kavusulmayan ve bizi kendisinden ayirmakla korkung¢ bir fiilde
bulunan Anne tasavvuru tasavvufta karsimiza c¢ikmaktadir. Zira Plotinos’'un ifade ettigi,
“Diismiisliigiin ve bu diinyada var olma isteginin acisi: Var olmaya maruz kalmanin bir kurbani”23
insan tasavvuru da bulunmaktadir. Bu tasavvur Kkanaatimizce tasavvufun cileciliginde
gozlemlenebilir.

Tasavvuftaki Tanr1 tasavvuru seven, dsik olunan, baglanilan, onda erilen, zaaflarin siginag;,
arzulanan, onda kaybolunan bir Tanridir. Bu goriis iki 6nemli kavram iistiinde insa edilmistir.
Bunlar: Firkat ve vuslattir. Firkat genellikle dogum (Sudurun bir tiir dogum oldugu gozden
kagmamalidir. Dogum metaforu Sudur teorisindeki Anne Tanr1 tasavvur savimizi gii¢lendiriyor
goriinmektedir.) veya siitten kesilme metaforlariyla anlatilan bir durumdur ve vuslat karsi cinsle
birlesme metaforuyla anlatilir. iki ana kavrami anlatan metaforlar bile konumuz agisindan
kanitlamak istedigimiz seyi ortaya ¢ikarmaktadir. Tanri asik olunan olarak i¢inde oldugumuz ve
bizim icimizde olandir. Bu Tanrinin i¢inde olus halimize hasret duyar ve o ilk huzur anina
donmeye c¢alisiriz. Ondan ayrilisimiz bizde agir hasarlar birakan (Anne Kompleksi) ve 6miir boyu
onu telafi etmek i¢in kendisinde erimeye calistigimiz bir varliktir. Bu vuslat yolunda vuslata
ulasmis aracilar da miirebbiye islevini gérerek Annenin yerini -en azindan ona ulasincaya kadar -
ulasilabilirse—dolduran kimsedir. Zira “Miiridin sufi tarikatin sirlarina vakif olabilmesini
teminen, miirsitle miirid arasindaki manevi yakinlik ve bagllik da “emzirme”ye benzetilir. Sufi
mirsit, miiridini gégstinde gidalandirir; bir 6lglide miirsit, miiridine hikmet siitiinii ve sefkatini
icmek tizere vermektedir”2+

21 Betiil Usluogullar1 vd., “Her Yéniiyle Mikrokimerizm”, ] Clin Obstet Gynecol 23/2 (2013), 92-98.

22 Hiiseyin Aydogan, Plotinos Felsefesine Giris (Sakarya: Degisim Yayinlari, 2021), 31.

23 Plotinos felsefesindeki merhamet etigi izerine detayl bilgi icin bkz: Aydogan, Plotinos Felsefesine Giris,
119-143.

24 Hayta, “Anneden Allah’a”, 53-56.
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Baglanma teorisi baglaminda zikrettigimiz emzirme, yakinligi koruma istegi, firkat olunca
aglama davranislari burada anlatilanlarla uyusuyor goziikmektedir. Bu tasavvura haiz insanlarda,
Tanr1 tarafindan sevilmek, ona yakinlasmak ve onun sevgisine layik olmak icin kendini adamalara
sahit oluruz. Sudur teorisini savunanlarin hayatina veya mutasavviflarin ¢ogunlugunun hayatina
baktigimizda Tanriya ibadetleri karsiliksizdir. Ona kars:i iilfet duymalilar ve ona siirekli
yakinlasma cabasi icinde olmalidirlar.

Tanriya ulasma yolunda ¢ile ¢cekme, 6zlem duyma, gozyasi ve firkat bu goriiste 6nemli bir
yerde bulunmaktadir. Tasavvur edilen Tanri burada bizi kendisinden uzaklastirarak sonsuz bir
cileye birakmistir ve bizim ona donmemiz ona yonelerek ve adeta ¢ilemizi, gézyaslarimizi severek
ve onun sevgisini kazanmanin yolu olduguna inanarak gergeklesebilir.25 Bu doniis yolunda
ibadetler Nesne iliskileri baglamindaki halinden hayli uzaktir. Zira ibadet burada igsel
aydinlanmaya ulasmak icin gereklidir. Tanrinin rizasini kazanmak i¢in degildir.

1.3. Bilissel Gelisim Teorisi A¢cisindan Tanr1 Tasavvuru

Bilissel gelisim teorilerindeki ¢alismalar Jean Piaget (6.1980) tarafindan baslatilmistir. Bilissel
gelisim teorisi somuttan soyuta dogru gelisen zihin iizerinde yogunlasmaktadir. Ona gére cocugun
inang ve ahlak sistemleri zamanla geliserek sekillenirler. Bilissel gelisim teorisini iki ana baslk
atinda toplamamiz miimkindiir. Bunlardan ilki tarih boyu insanin gelisimiyle birlikte Tanr
tasavvurunun da somuttan soyuta evrilmesi anlamina gelmektedir. Digeri ise, kisinin kendi icinde
somutun ve soyutun birlikteligini olusturarak kendi i¢ kesfini gerceklestirdigini ifade etmektedir.

1.3.1. Tarihsel Gelisim Teorisi A¢isindan Tanr1 Tasavvuru

Tarihsel gelisim teorisine gore tarihsel gelisimle birlikte insan zihni somuttan soyuta ge¢mistir.
Bu gecis ile birlikte Tanrinin tasavvuru da gelismistir. Tanr tasavvuru, ¢aglar boyunca gelisen,
belirlenimleri artan ve kendisini gerceklestiren insana baglh olarak gelisir. Zira Hume’a gore:

Tanrisal varligin, insan tutku ve istekleri, beden ve organlari olan, gii¢lii ama sinirli bir varlik
olarak kavranmadan 6nce, onlara tiim bilgili, tiim erkli ve her yerde varolan salt bir ruh olarak
goriindiigiinii ileri stirersek, oldu olacak, insanlarin kuliibelerden 6nce saraylarda yasadiklarini
ya da tarim yapmadan 6nce geometri ¢alistiklarim1 da diisiinebiliriz. Zihin, asag1 olandan {istiin
olana yavas yavas ylkselir: yetkin olmayandan soyutlamayla bir yetkinlik ideas1 olusturur: kendi
yapisinin soylu yanlarini kaba yanlarindan yavas yavas ayrimlayarak, kendi Tanrisal varhk
tasarimina yalnizca bu soylu yanlari -¢ok daha yiicelterek ve saflastirarak- aktarmay1 6grenir.26

Burada Tanr tasavvurlarinin tarihsel gelisimini izlemek c¢cok heyecan verici olsa da
calismamizin amacini ve kapsamini asmaktadir. Bilissel gelisim teorilerinde Jung'un kurami
lizerinden konumuza devam edecegiz.

1.3.2. Jung’'un Tanr1 Tasavvur Kurami

Jung’a gore ilkel toplumlardan gelismis insanlara kadar Tanr1 tasavvuru (Imago Dei) sayica fazla
degisimlere ugramis olsa da bu bir toplumu ilkellikle su¢lamaya yeterli degildir. Zira insan belirli
bir tarih ile ilintilendirilemez.2? Yine ona gore, Tanr bilin¢cdis1 bir arketip olup kendiligin ve
biitiinliigiin kollektif bir tasavvurudur. Zira o séyle demektedir: “Ote yandan kendilik, bir Tanr

25 Musa Kaval, “Mevlana’nin Bakisiyla Cile ve Gozyas1”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (2010),
90-99.

26 David Hume, Din Ustiine (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2004), 35.

27 Giiliisan Goécen, “Ge¢misten Giiniimiize Kadin Tasavvurunun inangla Birlikte Seyri: Freud, Jung ve
Fromm’un Kadina Dair izdiisiimleri”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/3 (2019), 1121-1141.
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tasavvurudur veya en azindan bir Tanr1 tasavvurundan ayirt edilemez.”28 Bireylesme, kendini
gerceklestirme ve homojen bir varlik olma kisinin kendisi olmasini ifade eder. Tanr1 tipki kendilik
arketipi gibi biitlinliiglin, birligin bir semboliidir. Bu birlik ve homojenlik insana y6nlendirici,
tabiatlarim1 gosterici bir islev olarak bulunmaktadir. Buna goére Tanri, insanlarin kollektif
bilingdisida var olan ve onlarin kendilerini kesfetmelerine bagl olarak kendisini agan bir varliktir
zira kendilik tasavvuru ve Tanri tasavvuru birbirinden ayrilamaz. O halde Tanr1 tasavvurunun
kemali kisinin kendisine donmesi ve kendisindeki homojenligi kesfetmesi 6l¢iisiince belirlenir.

Diialist bir yap1 gelistiren Jung biitiin insanlarda var olan persona ve Anima farkini ortaya
koyar. Persona dis alemle iliskilerimizde taktigimiz maskedir. Anima ise Ruh diye
nitelendirebilecegimiz seydir. Ona gore her erkegin i¢cinde kadinsi 6zellikler bulundugu gibi her
kadinin icinde erkeksi 6zellikler bulunur (kadinin Animasi Animus olarak isimlendirilir). Jung’a
gore hicbir insan tam olarak ice doniik olamayacagi gibi disa doniik de olamaz. Her insan persona
ve Ruh karisiminin farkli oranlarindan olusur.2°

Jung’'a gore zikrettigimiz kendini gercgeklestiren insan olmak, kadin ve erkek olmayi
birlestirmekten ibarettir. O’na gore ilk insanlar karsitlar1 birbirinden ayirmamis ve ruh - madde
birlikteligini siirdiirmiislerdir. Buna gore kamil insan Anima (feminenligi) ve Animus
(maskiilenlik) karsithigini asmis ve onlari ihtiva eden insandir. Anima Animus ile birlesir ve
homojen bir varlik olusur. Animus kadinlarda baba imgesiyle i¢ iceyken, Anima arketipi, erkek
psikolojisinde annenin imgesiyle i¢ icedir.30

Jung Anne arketipinin ¢ocuk i¢in dolayimsiz oldugunu disiiniir. Bu dolayimsiz arketip,
dogurganlik Tanricasi, tabiat ana, Ruh olarak tezahiir etmektedir. Baba arketipi ise ¢ocuk icin
dolayimsiz degildir. O cocugun goriis alanina sonradan girer. Baba arketipi, Tanri, hiikiimdar, yasa
koyucu olarak tezahiir etmektedir. Anne Eros’a tekabiil ederken Baba Logos’a tekabiil etmektedir.
Bunlardan ilki duygu yiiklii/Ruhani iken digeri maddidir. Anne arketipi duygularla, icimizdeki
karanlikla iliskimizi belirlerken Baba arketipi devletle, yasayla iliskimizi belirler.3! Bu yiizden
Jung bu diisiincesinde ne baglanma teorisi gibi tamamen Ruhani bir Tanri ne de nesne iligkilerinde
oldugu gibi maddi bir Tanr tasavvuruna sahip degildir. O Tanr tasavvurunu bu iki arketipi de
ihtiva eden bir yapi olarak diistinmektedir.

Jung bireylesmeyi/kendi olmay1 karsitliklari birlestirmekten ibaret oldugunu diisiiniir. Ona
gore kendilik tasavvuru biling ve bilin¢disi, Eros ve Logos, Anne ve Baba ilkelerini birlestirmekten
ibarettir. Tanr1 ve Tanriga tasavvurlarinin birlesimi kendilik tasavvuruyla esdegerdir. O halde
Jung'un Tanr tasavvurunun Anne ve Baba ilkelerinin birlesimi oldugunu séylemek yanls
olmayacaktir.32

O halde Tanri/kendilik arketipini Tanr1 ve Tanriga birlesimi olarak ele alan Jung, Tanr1
arketipinin iki kutuplu oldugunu diistintir. Jung insanlarin kollektif bilingdisinda bulunan Tanr1
arketipinin olumlu veya olumsuz olarak nitelendirilemeyecegini diisiiniir. Zira tipki kompleksler
gibi arketipler de kisinin algilayis tarzina gore sekillenebilmektedir. Anne arketipi ve dolayisiyla
Anne Tanri/Tanri¢ca tasavvuru olumlu olabilecegi gibi olumsuz da olabilmektedir. Zira Tanriga

28 Carl Gustav Jung, Aion: Researches into the Phenomenology of the Self, cev. Robert Hull. ed. Herbert Read
vd. (Princeton: Princeton University Press, 1970), 9/2, 22. (Collected Works of C. G. Jung i¢cinde); Ali Ulvi
Mehmedoglu, “C. G. Jung’'un Tanr1 Anlayis1”, Toplum Bilimleri Dergisi 7 /14 (2013), 19.

29 Jung, Analitik Psikoloji Sézliigii, 56-61.

30 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, cev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Metis Yayinlari, 2005), 23.

31 Anthony Stevens, Jung, cev. Ayda Cayir (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 70-71.

32 Jung, Dért Arketip, 34.
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tasavvuru/ Anne arketipi sevecen Anne/Bakire Meryem olarak tezahiir edebildigi gibi, korkung
Anne/Kali olarak de tezahiir edebilir.33 Bundan hareketle ikiye taksim edilen Tanri tasavvuru
yeniden ikiye taksim edilmektedir. Tanri¢ca ve Tanr1 tasavvurlari olumlu Tanri, olumsuz Tanri,
olumlu Tanrica, olumsuz Tanriga olarak ayrilirlar.

Jung bu tasavvurlarin yasam i¢in gerekli oldugunu diisiintir. Tipki olumsuz Baba arketipinin
bazi durumlarda gerekli olmasi gibi34 Tanrida da olumsuz davranislar bulunabilir. Jung eski
medeniyetlerde Tanriya kotiiliigii atfetmenin insanlarin zihninde bir ¢eliski dogurmadigini ifade
etmektedir. Fakat bu modern insan icin problem teskil etmektedir. Bu ylizden modern insan
seytani yaratmistir. Ona gore “Bunun en belirgin ifadesi, Yahudi Tanr1 kavraminin Hiristiyanlikta
reformasyona ugramasidir: ahlaken miiphem olan Yehova tiimiiyle iyi bir Tanr1'ya doniismiis ve
tiim kotiiliikler seytanda toplanmistir”.3 Tanrida bulunan yikici ve yapici doga kisiligin gelisimi
icin gereklidir. Burada egonun tutumu olumluysa gerekliligi goriir ve dengeli bir kisilik olusturur.
Egonun tutumu olumsuz ise iki kutuplu dogay1 anlamlandiramaz ve dengesiz bir kisilik gelisir.

Baba Tanri1 tasavvuru somut alem ile iliskiliyken Anne Tanri tasavvuru daha ¢ok Ruh/duygu
ile iligkilidir. Cocuk zaman icinde Anne ve Baba sevgisinin farkli oldugunu kavrar. Zira baba sevgisi
kosulludur ve belirli davranis tarzlarini ve standartlar1 gerektirmektedir. Anne sevgisi ise
kosulsuzdur ve ¢ogu zaman Anne i¢in ¢ocugun var olmasi yeterlidir.36

Jung Tanriy1 hem feminenligi hem de maskiilenligi ihtiva eden bir varlik olarak
diistinmesini, Tekvin 1:27’de gegen “Ve Allah insani kendi suretinde yaratti, onu Allah’in suretinde
yaratti; onlar1 erkek ve disi olarak yarattl.” Ayetine dayandirmaktadir. Ona gore miikemmel bir
Tanr1 tasavvuru, miikemmel bir insanda, yani feminenligini ve maskiilenligini birlestirmis insanda
olur. Ayrica Jung arketiplerin tiim insanhgin varolusunda kazili oldugunu ifade etmektedir. En
ylice arketip olarak Tanr1 ise tlim insanlarin kollektif bilin¢disinda saklidir.3?

Anlattiklarimizdan hareketle Tanri tasavvuru baglaminda iliskisel (baglanma ve nesne
iliskileri) teorilerin hakikati kusatamadiklarini ileri siirebiliriz. Zira Tanr1 tasavvuru Anne veya
Babayla siirlandirilamaz. Ornegin baglanma teorisi, Tanriyl, seven/yakin veya uzak/korkung
olarak tasavvur edecegimizi savunur. Ayni sekilde nesne iliskileri teorisi de kudretli veya zalim
Tanr1 tasavvurlarinin olabilecegini savunur. Bunlar izah ettigimiz lizere Jung tarafindan kabul
edilmemektedirler. Zira insan c¢ift kutupludur ve yalnizca Tanr1 veya Tanriga tasavvuruyla
yetinmesi olanakli degildir.

O halde biitiin kutuplar1 kusatan en tatmin edici goriisiin; Jung'un siarin tasidig1 Ruhani/
Bilissel gelisim teorisi oldugu sdylenebilir. Zira evet, Insanlar zaman icinde Tanriy1 somut heykelsi
Tanridan goklere ardindan metafizik aleme nakletmislerdir. Fakat bu nakletme onlarin bu varlig
algilama ve tasavvur etme islevlerinde pek degistirmis degildir. Insanlar yalnizca i¢ gériileri
Olclistince Tanry1 kesfedebilmislerdir. Ve Tanri iki kutbu birlestiren, insanlarin tiim ydnlerini
kusatan bir varlik olmalidir aksi halde tasavvurlar1 kusatmak konusunda eksik kalacaktir.

Tanr1 hem Baba arketipi hem de Anne arketipinin birlesimi olup kisinin yine kendisinde
bulunan iki kutbu temsil etmektedir. Tanrinin Anne tasavvuru insanlarda dogustan gelen, apriori

33 Jung, Dért Arketip, 37-45.

34 Ornegin belirli bir yastan sonra cocugun dogru rol modeli olarak kendisini 6rnek alabilmesi ve gelisiminin
kotii etkilenmemesi icin cocugu bagh oldugu Anneden ayiran Baba gibi.

35 Jung, Dért Arketip, 38-41.

36 Anthony Stevens, Jung, 70-71.

37 Gocen, “Ge¢cmisten Glinlimiize”, 1135-1136.
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iken baba tasavvuru sonradan kazanilan bir tasavvurdur. O halde iki Tanr tasavvuru oldugunu
ileri siirebiliriz. Bunlar, Baba ve Anne tasavvurlaridir. Bu iki tasnif de i¢cinde her biri olumlu ve
olumsuz olmak tlizere iki boliimlemeyi de ihtiva etmektedir.

2. Elestiri ve Olasi Coziim Uzerine

Tanr1 kanitlama ve Tanridan cikis teorilerinden Tanri tasavvurlarini tespit ettik. Bu geleneklerin
Tanr1 tasavvurlar bilissel gelisim teorisinin gerekliliklerini kusatmadigini ileri siirebiliriz. Baba
Tanr1 tasavvuru ve Anne Tanri tasavvuruy, insan tabiatinin yalnizca bir dogasina hitap etmektedir.
Bu yiizden boylesi bir Tanr1 tasavvuru insan gelisimi icin olumsuz goziikmektedir.

Nesne iligkileri kuramiyla baglantili olan felsefi goriislerin Tanri tasavvuru Jung'un notr
olan fakat olumlu ve olumsuz algilanabilen giiclii, kudretli Baba Tanr1 tasavvuruyla uyusuyor
goziikmektedir. Fakat onlarin goriisii Anne tanri tasavvurunu yok saymaktadir. Zira tespit edilen
tasavvurda Tanri bizi ameli olanla sinirlar, tim davranislarimizi soyutlugundan kopararak
somutlastirir, icimizi kesfetmemize olanak saglamaz ve eksik birakir. Buradan hareketle su
soruyu sormakla yetinelim: Korkunun Tanrisi ne kadar tutarhdir ve Tanr1 tasavvurlarini
kusatamayan, bizi somuta mahk{im eden bir Tanr1 kanitlamasi veya yaratim sekli -olumlu veya
olumsuz icerige hitap etsin- bize ne kadar hitap edebilir?

Baglanma kuraminda ise Jung'un zikrettigi olumlu ve olumsuz Anne Tanrn tasavvurlari
uyusmaktadir. Fakat burada Baba Tanr1 tasavvuru yine eksik kalmaktadir. Zira irade, giic, otorite
s0z konusu degildir. Tanr1 buradaki tasavvuruyla, bizi ¢evreyi kesfetmekten uzaklastirir, icimize
kapanmamizi saglar ve bizi somuttan soyutlamaktadir. Olumlu tasavvurda ise sevgi Tanrisi,
ozerkligin ve eylemin 6niine gegmektedir. Ayni soruyu Anne Tanr1 tasavvuru ve haliyle Sudurun
geleneksel yorumu i¢in de tekrar soralim. Bizi somuttan alikoyan, bizi cilelere mahkiim eden bir
Tanr1 tasavvuru bize ne kadar hitap etmektedir?

Daha oncesinde de degindigimiz tizere bu iki goriis ve haliyle bu kanitlamalar, Tanri
tasavvurunu biitlinciil olarak ele almamakta ve kisith bir anlatima sahiptirler. Haddi zatlarinda
onemli bulgularda bulunan bu goériisler halkin Tanri tasavvurlarini kisitlamaktadirlar. Zira Tanri
tasavvuru bizi somut veya soyuttan birine mahkiim etmemelidir. Aksi takdirde dengeli bir
kendilik algisina sahip olmamiz miimkiin degildir.

Jung’a gore, olumsuz Baba Tanri tasavvuru ve olumsuz Anne Tanri1 tasavvuru ilkel formalari
icinde insan ruhunda var olmaya devam etmektedir. Zira biitiin korkung, zalim Tanr1 tasavvurlari
gokten inmeyip insanin ruhundan sadir olmustur. ilkel halleriyle icimizde olan bu olumsuz
tasavvurlar, kisinin savunmasiz olarak kaldig1 telkin hallerinde icine dogmaktadir. O'na gore
olumsuz Tanr1 tasavvurlar1 yok olmus degildir. Onlar yalmzca form degistirmislerdir. Urkiitiicii
Tanrilarin isimleri degisti ve yalnizca isimlerinin sonuna izm gelmistir.38

Bu agidan baktigimizda notr olan Tanri1 arketipi insanin 6znel yasantisiyla sekillenmektedir.
Bu, gosterdigimiz lizere kelamcilar ve filozoflar tarafindan savunulabilir goziikmektedir. Zira bu,
yalnizca egonun tutumuyla ilgili bir meseledir. Fakat her bir gelenegin biitlinciil Tann
tasavvurunun yalnizca bir kismina isaret etmeleri Jungeu anlamda bir eksiklik olarak
addedilebilir.

38 Carl Gustav Jung, Feminen Disilligin Farkli Yiizleri, cev. Tugrul Veli Soylu (istanbul: Pinhan Yayinlari,
2021).
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Peki Jung'un Tanri tasavvuru yalnizca tasavvur diizeyiyle mi siirhdir? Biitiin bunlar
Tanridan ¢ikis konusunda bize ne s6ylemektedir?

Buradaki olasi ¢6ziim bizce yine Sudur teorisinden hareketle miimkiindiir. Jung'un diialist
diisiincesinde karsitlar ayirt edilmedigi takdirde bilincin olusmasi imkansizdir. Ona gére bilingdisi
Ana kucagidir. Biling kazanmak isteyen Baba yani Logos sonsuz bir miicadelenin sonunda oradan
kurtulabilmistir. Ona goére Logos icin bilingsizlik kotiiliigiin ta kendisidir. Logos bu kotiiliikten
kurtulmak icin hi¢bir glinahi islemekten ¢ekinmez. (Tipki olumsuz Baba arketipinin olumlu bir
amac icin cocugu Anneden ceza vb. araclarla koparmasi gibi). Anne katliyle 6zgilirlesmeye giden
cesur Ruhun cezasi ise karsitini yani Anneyi/bilin¢cdisi bilmeden bilince varmayisidir. Bu ylizden
Logos Anneyi/ karanlik ilkeyi bilmeden bilince haiz olamaz. Zira her sey birdi ve cesaret
coklastirdi. Sonunda ise karsitlar sayesinde yine bir olacaklardir.39

Jung bir seyin olmasi icin karsitinin varligini gerekli goriir. Zira ona gore: “Karsithik, bir
enerji potansiyeli anlamina gelir ve potansiyelin oldugu yerde, bir olaylar akisinin olasilig1 da
vardir, zira karsitlarin gerilimi denge pesindedir.” 40 Jung'a gore madde ve Ruh noétr bir
yapidadirlar. Notrden kastin ise hem iyiye hem de kotliye muktedir olmalar1 oldugunu belirtir.
Ona gore kotii ve iyi goreceli tanimlar olsalar da bunlar, psisik doganin enerji yapisindaki
celiskilere dayanmaktadirlar. Bu celiskiler ise varolus icin zorunlu oldugunu belirtir.*!

O halde Jung Tanridan ¢ikis konusunda diyalektik bir agimlamayr ongormektedir.
Belirlenimsiz/ bilingsiz ilk ilkeden Logos/madde/Baba ayrilir. Logos karsit ilkenin alanina
girmeye cliret eder. Fakat bu ciireti lanetlenmistir ve kendisinde karsitini tasir. Maddede/Baba
Ruhun/Anne tohumu vardir. Ruhta da maddenin tohumu mevcuttur.42

Burada belirlenimsiz ilk bilingsizlik hali Plotinos’un tanimlanamaz ilk ilkesine karsilik
gelmektedir. Kollektif bilingdis1 ise yine Plotinos'un “gok ve bir” Ruh anlayisina tekabiil
etmektedir. O halde islam filozoflarinin da dahil oldugu Sudurun geleneksel yorumunun aksine
diyalektik bir yorum benimsenmis goziikmektedir.

Schelling de aym sekilde “belirlenimsiz” ilkeden (mutlak olan Tanr1) ¢ikan iki ilkeden s6z
etmektedir. Bunlar karanlik ilke ve ruh olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Karanlik ilke somut olana
tekabiil ederken Ruh soyut olana tekabiil etmektedir.43 Baba Tanri tasavvurunu somut Tanri
olarak, Anne Tanr1 tasavvurunu ise Ruh olarak ele alirsak Tanridan ¢ikis anlaminda doyurucu bir
sonuca varmis oluruz. O halde Tanr ruh ve maddenin birligidir. Hem sevgi hem de ihtisaml
glctiir. Hem ickin hem de askindir.

O halde bilissel gelisim teorisi, diyalektik bir agimlamay1 éngérmektedir. Peki, konumuz
baglaminda islam diisiince geleneginde buna benzer bir Tanr1 tasavvuruna rastlamamiz miimkiin
miidiir? Buna cevabimiz olumlu olacaktir. Zira diyalektik bir acimlama olmasa da Tanr1 tasavvur
diizeyinde iki kutupluluguna Tasavvuf geleneginde isaret edilmektedir. Zira Muhyiddin Ibnii'l-
Arab?’'nin Tanr1 anlayisinda buna benzer temalar bulmamiz miimkiindiir.

Arabl Risalet’iil Celal vel’Cemal adli risalesinde Tanrinin cift kutupluluguna temas
etmektedir. Ona gore bazi insanlar Celali heybet olarak anlamislardir. Onlar Tanrinin kahredici

39 Jung, Dért Arketip, 34.

40 Jung, Dort Arketip, 103.

41 Jung, Dort Arketip, 44.

42 Jung, Dort Arketip, 44.

43 Detayl bilgi icin bkz: Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, cev. Mehmet Baris Albayrak (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2019).
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ozelligine Celal demektedirler. Cemalden ise Tanrinin rahmetini anlamislardir. Arabi buna karsi
¢ikar ve Tanrinin Celal 6zelliginin kimse tarafindan bilinemeyecegini iddia eder ve Celal sifatini
Tanrinin kendisini temasa etmesi olarak ele alir.#4

Arabi Tann sifatlarinin yalnizca temsili oldugunu ve Tanriyla ayniliginin s6z konusu
olmadigini vurgular. Ardindan kimse tarafindan bilinemez Celal ilkesinin hi¢bir tezahiiriiniin
olmayacagini vurgular. Zira Allah’in Celali bize yansitilacak olursa tiim diinya yok olur. Ona gore
bu diinyada bulunan kahredici olaylarin kaynagi yine Cemal sifatidir. Zira Cemal sifat1 ¢ift
kutupludur. Bir kutbunda Cemalin Celali bulunurken diger kutupta Cemalin Cemali
bulunmaktadir. Insana birincisi ilistiginde yani Cemale tabi Celal ilistiginde bunu Cemal ile
karsilar ve miisterih olur. Cemalin Cemali ilistiginde ise buna Celal ile karsilik verir. Zira Cemale
Cemal ile karsilik verirse bu onda bir ciddiyetsizlige sebep olur.*s

Jung’da karanlik ilke yani bilingdis1 Anne ile 6zdestir. Fakat ibn Arabi’de bilinmez ilke Celal,
otorite, gii¢ ile iliskilendirilmigtir. Buna ragmen ibn Arabi’nin bu gériislerinde insanin iki
yonliliigiine hitap edecek hem somut hem de soyut yonlerini tatmin edecek bir Tanri
tasavvurunun bulundugu séylenebilir. Zira isimler ve yliklemler degismis olsa da yine bir karanlik
ilke ve iki kutuptan sz edilmektedir. Ayrica ilisen sifata karsilik verme konusundaki fikirleri de
Anima ve Animus acisindan ele alinmaya miinasiptir.

Sonug

Calismamizda, tasavvur kuramlarim inceleyerek Islam geleneginde kelam ve felsefe alanlarinda
Tanr1 tasavvurlarini ele aldik. Bilissel ve iliskisel olmak tizere iki ana Tanr1 tasavvuru kuramina
degindik. Iliskisel kuram, nesne iliskileri ve baglanma teorisi olmak iizere iki alt teoriden
olusmaktadir. Nesne iliskileri kuraminda Baba Tanr1 tasavvuru, baglanma kuraminda ise Anne
Tanr1 tasavvuru bulunmaktadir. Ardindan bilissel Tanr1 tasavvuru kuramindan bahsederek, bu
kuramin Jung’taki haliyle hem Anne hem de Baba Tanr1 tasavvurlarini ihtiva ettigini gostermeye
calistik.

Bu baglamda, insanin iliskiye girdigi Tanri'yi baba veya anne Tanri tasavvuru ile
kisitladiginda, Tanri ile butiinciil ve saglikh bir iliski kurmanin zorlastigini 6ne stirdiik. Baba Tanr1
tasavvurunun izlerini kelamin kozmolojik argiimani ve ex nihilo goriislerinden hareketle bulmaya
calistik. Anne Tanr1 tasavvurunun izlerini ise ontolojik argtiman ve Sudur teorisinde aradik.

Sonug itibariyle, bu argiimanlarin icerdigi Tanr1 tasavvurlarinin eksikligini vurguladik ve
boylesi bir eksikligin insan gelisimine olumsuz etkilerde bulunacagini ileri siirdiik. Tanr1'y1 iki
kutupluluguyla kavrayamayan insanin olumsuz bir kimlik tasavvuruna sahip olacagini diisiindiik.
Feminenligi ve maskiilenligi icinde birlestiremeyen insanin asiriliklardan kaginamayacagini ifade
ettik. Asir1 maskiilenitenin ruhsuzlugu ve asir1 feminenligin eylemsizligi, insanin kendisine
doniisii ve homojen olmasini engellemektedir.

Biitiin bunlardan hareketle, bu makalede Tanr1 kanitlamalar1 ve Tanridan cikis teorilerinin
psikolojik bir elestirisini sunmaya ¢alistik. C6ziim 6nerisi olarak ise Tanri'nin Ruh ve Madde, ickin
ve askin olmasinin bulgularimiz agisindan makul bir ¢6ziim olabilecegini vurguladik. Tanri
tasavvurunun Jung'un bilissel kuramindaki kutuplulugu ihtiva edebilmesi icin diyalektik olarak
acimlanan bir Sudur goriisiiniin gerekliligini belirttik.

44 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Risaletii’l-celdl ve’l-cemdl (Beyrut: Dar’'u fhyau't-Terasu'l-Arabi, 1943), 15.
(Resailii Ibn Arabi icinde)
45 [bnii’l-Arabi, Risaletii’l-celdl ve’l-cemdl, 15-27.
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Kadin’in Varliksal Degeri ve Toplumdaki Varolusuna Dair Alternatif Bir Diisiince

0z

Kadinlarin, tarih boyunca ¢ocuklarin egitimi ve kiiltiirel degerlerin aktarimi gibi 6énemli roller
tistlenmelerinin yani sira ayni zamanda toplumun vazgecilmez bir unsuru olduklar1 yadsinamaz
bir vakiadir. Buna ragmen, glinlimiiz baz1 aile ya da toplumlarinda oldugu gibi tarihin bircok
doneminde de erkegin golgesinde kalmis ve dteki olarak lanse edilip ikincil konumda olmustur.
Bununla beraber biiyiik o6lciide sosyal hayattan soyutlanmis ve Ozgirligi kisitlanip
etkisizlestirilmesine ragmen toplumsal diizenin saglanmasi gibi bircok sorumluluk yine kadina
ylklenmistir. Bu durumu uzun yillar boyunca bir alin yazisi olarak telakki eden kadin, genellikle
kendisinden giiclii olan erkegin ya da “erkekc¢e” yorumlanan dinin boyundurugu altinda
somiriilmiistiir. Sanayi devrimi ile birlikte kadinlarin is giiciine katilmasiyla beraber sosyal ve
ekonomik bagimsizliklarini kazanmalar i¢in bir firsatin ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Yine 20.
ylzyilin ortalarindan itibaren kadinlar, egitim, is giicli, saglik ve sosyal hizmetler alanlarinda
onemli kazanimlar elde ederek 6zellikle feminist hareket sayesinde, toplumsal cinsiyet esitligi ve
kadin haklar1 konusunda biiylik bir etki yarattigi géz ardi edilemez. Ancak yine de biitiinciil
varolusunu gerceklestiremeyen kadinin toplumdaki konumu ve bu konumun olabildigince
iyilestirilmesi, Iranli bir diisiiniir ve sosyolog olarak, toplumsal ve dini konulardaki derin
analizleriyle tamman Ali Seriatinin perspektifinden sunulmaya c¢ahsilmistir. Seriati, Islam
diistincesini ve kadinlarin roliinii yeniden yorumlayarak, kadinlarin toplumda esit haklara sahip
olmalarinm1 savunur. islam'in kadinlara yénelik adalet ve esitlik vurgusunu én plana cikarir.
Bununla beraber kendisi, kadinin toplumsal roliinii vurgulayarak, sadece aile yapisinin bir pargasi
olmadigini, ayni zamanda toplumun varolusunu gerceklestirebilmesi icin de kadinin kendi
varolusunu gerceklestirmesini gerektigi hususunu kritik bir 6n sart olarak belirtmistir.
Diisiiniiriimiiziin, s6z konusu sorunun tistesinden, ancak alisilagelmis ataerkil ve irrasyonel olan
din anlayislarindan siyrilip ve somiirii diizenine dayanmakla beraber tanrisiz bir hayat fikrine
yelken agan bati kaynakl fikirlerden uzak durularak gelinebilecegini yoniindeki diisiinceleri
belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Dini Gelenek, Toplumsal Degisim, Ali Seriati

Abstract

It is an undeniable fact that women have played important roles throughout history, such as the
education of children and the transmission of cultural values, as well as being an indispensable
element of society. Nevertheless, in many periods of history, as in some families or societies today,
women have remained in the shadow of men and have been labeled as the other and have been in
a subordinate position. In addition, although she has been largely isolated from social life and her
freedom has been restricted and neutralized, many responsibilities such as maintaining social
order have been imposed on women. For many years, women have considered this situation as a
fate and have been exploited under the yoke of the stronger man or religion interpreted as
“manly”. It can be said that with the industrial revolution, women's participation in the labor force
created an opportunity for them to gain social and economic independence. Again, it cannot be
ignored that since the mid-20th century, women have made significant gains in the fields of
education, labor force, health and social services and have made a great impact on gender equality
and women's rights, especially thanks to the feminist movement. However, despite all this, that is
to say, although women have resorted to different ways to realize their existence and to show the
value of their existence, it cannot be said that they have fully achieved this. This is because
women's existence is not only an individual experience, but also the result of social dynamics.

33

Nous Academy Journal 3 (2024)



Kadin’in Varliksal Degeri ve Toplumdaki Varolusuna Dair Alternatif Bir Diisiince

Therefore, in this study, in general, how the existential value of women in ancient and modern
societies has been shaped, as well as the traditional oppressive and patriarchal understanding of
religion, especially among Muslim women, or the role-models of women who assimilate the
“savior” ideas put forward under the name of “progressivism” are mentioned. However, the
position of women in society and the possible improvement of this position is presented from the
perspective of Ali Shariati, an Iranian thinker and sociologist known for his deep analysis of social
and religious issues. Shariati reinterprets Islamic thought and the role of women, advocating for
women to have equal rights in society. He emphasizes Islam's emphasis on justice and equality for
women. However, she emphasizes the social role of women, stating that they are not only a part
of the family structure, but also a critical prerequisite for the realization of society's existence. In
other words, he believes that women must become conscious and take an active role in society.
Our thinker has stated that the problem in question can only be overcome by getting rid of the
usual patriarchal and irrational understanding of religion and staying away from western ideas
that are based on the exploitation order and sailing to the idea of a godless life. In addition, our
thinker's alternative vision of the position of Muslim women in social life has been tried to be
explained with Islamic and humanitarian examples. The value of women has undergone a
continuous evolution from past to present. This process continues with women demanding their
rights, contributing to social changes and realizing their potential as individuals. In particular, the
quest for equality and justice emphasized by our thinker continues to have a profound impact on
the value of society as women's own values are revealed. It is thought that this study will
contribute to the literature in terms of clarifying the value judgments produced about the
existence of women and having a consensual opinion on this issue.

Keywords: Woman, Religious Tradition, Social Change, Ali Shariati

Giris

Insanlar, modern toplumlarin siirekli degisen ekonomik, sosyal ve kiiltiirel dinamikleri ile
geleneksel toplumsal yapilar1 ve buna bagh olarak da alisilagelmis cinsiyet rollerini sorgulama
egilimindedir. Ozellikle islam toplumlarinda, miimin kadinin sosyal hayattaki konumu tartigmal
olmakla beraber kadin mevzusu, geleneksel dini algilarla taninan Islam dininde, bazi diigiiniirlere
gore “Islam’'in yumusak karn1” dir. Bu anlayisa gore Islam toplumu, kadinin sosyal hayattaki
olmasi gereken konumunu ne yazik ki tam anlamiyla tasavvur edememekle beraber, konuyu
ataerkil bir tarzda ele almistir. Bu calismanin arastirma yontemi olarak 6nce kadinin varolusu ve
varliksal degerine iliskin geleneksel, modern ve dini bakis acilarini -bir makale calismasina
sigdirillabilecek dilizeyde- olabildigince irdeleyip ifade etmeye c¢alisacagiz. Daha sonra Ali
Seriati'nin (1933-1977) kadin haklar1 ve rolu tizerine gelistirdigi diisiincelerin neler oldugu ve
Seriati'nin kadin konusundaki goriisleri, geleneksel Islam yorumlarindan ve modern sosyal
yaklasimlardan nasil ayristigini belirtmeye calisacagiz. Elde edecegimiz veriler cercevesinde Ali
Seriati'nin kadin konusundaki diisiinceleri, aslinda hem geleneksel Islam anlayisini elestirdigini
hem de modern toplumsal yapilar icin dneriler sundugunu gostermeye calisacagiz.

Toplumsal hayattaki kadinin varolusu, ya gelenege bagl kalip onun birey olma vasfinin
elinden alinarak ya da “ilericilik” anlayislariyla kadini 6z kimliginden uzaklastirarak saglanmaya
calisilmistir. Ancak kadinin, hem birey olma vasfini korumasi hem de 6z kimliginden
uzaklasmayacak sekilde 6zellikle sosyal hayatta varolusunu gerceklestirmesi mimkiindiir. Ali
Seriati'nin Tanri’nin adaleti ve tevhidin saglanmasi anlayisi cer¢evesinde miimin kadinin sosyal
hayattaki konumunu ele alacagiz. Seriati ve kadin konular farkli calismalarda irdelenmisse de bu

34

Nous Academy Journal 3 (2024)



Kadin’in Varliksal Degeri ve Toplumdaki Varolusuna Dair Alternatif Bir Diisiince

calisma yani Seriati'nin diisiinceleri baglaminda kadin konulu ¢alismamizin literatiire katki
saglayacagini diistinmekteyiz. Son zamanlarda istismar edilen “Miisliman kadin” mevzusuna bir
aciklik getirecegi varsayildiginda calismanin miitevazi bir 6neme haiz oldugu disiiniilecektir.

Seriati’nin 6ncelikle kendi toplumunda 6zellikle de donemin iiniversite gencligi tarafindan
taninmasini ve sozlerinin dikkate deger bulunup muhataplarinca i¢sellestirilmesi Hiiseyniye-i
Irsad’da verdigi dersler sayesindedir.! Bu derslerde genel olarak Miisliimanlarin 6zel olarak da
kadinlarin sorumluluk bilinciyle hareket etmeleri gerektigini ve geleneksel toplum tarafindan
dayatilan kaliplarin disina ¢ikmalari icin tarihsel sahsiyetlerden sik sik 6rnekler sunmustur.?2
Ancak Seriati’'nin perspektifinden kadinin sosyal hayattaki konumunu ele almadan énce kadinin
varlik degeri ve sosyal hayattaki konumuna dair geleneksel ve modern bakis agcilarinin
yaklasimlarina genel hatlariyla deginmek, meselenin acikliga kavusmasi bakimindan 6nem
tasimaktadir.

Geleneksel Bakis A¢isina Gore Kadinin Varlik Degeri ve Sosyal Hayattaki Konumu

Gilinimiizde Misliman kadinina bakis acisinin, tarihi mirasinin bir kalintisindan bagimsiz
olamayacagl aciktir. Kadinin varliksal degerinin, bilinen ilk ¢caglardan itibaren ¢ocuk doguran bir
makine ve cinsel diirtiileri tatmin eden bir cinsel obje olarak sekillendigi goriilmektedir.3 Erkegin
kadina gore hem ekonomik hem de fiziksel istiinliigii, kadin aile ve sosyal hayatta boyundurugu
altina almasina vesile olmustur. Dolayisiyla birey anlaminda kadin ve erkek esitliginin olmadig:
veya olamayacagl anlayis1 bu gerekceler ile “haklilik” kazanmistir. Bu anlayista bir aile
kurumunda kadinin erkege sadakati mutlak anlamda olmasi istenirken, erkek ise iktisadi giict el
verdigi ol¢lide siirsiz kadinla beraber olma hakkina sahiptir.4 Ciinkii hakim anlayista erkek
miilkiin gercek ve tek sahibi olarak goriiliirken kadin, hicbir seye sahip olmayan, olamayan ve
tiiketen bir varliktir. Dolayisiyla boyle bir “yiikiin” herhangi bir talepte bulunmaya hakk: yoktur.
Zaten kocasi bu “yiikiin” varligina yalnizca kendi ¢ocugunu biiyiitmek i¢cin tahammiil etmistir.5> Bu
durum daha sonra tarih sahnesine ¢ikan bircok medeniyette de olumlu anlamda bir degismeye
ugramamistir. S6zgelimi eski Yunan’da kadinin kendinden bir degeri olmadigini, kocasinin onu
istedigi kadar kullanip daha sonra bir sekilde bir baskasina hediye etmek suretiyle bir miilk olarak
gordiigiinii soylemek miimkiindiir. Bununla beraber kendisi kole olmamakla beraber kole
statiisiinde goriilerek asla bir miras hakkina sahip olamadig1 anlasilmaktadir.6

Eski Roma’da da s6z konusu durum pek farkli olmadig1 goriilmektedir. Kiz, baba evinde
babanin mutlak hakimiyetinde iken evlilik sonrasinda ise bu hakimiyet bir sdzlesme ile kocaya
gecerdi. Eger kadin bir kazang saglamissa ve baba evinde ise bu kazan¢ babaya, koca evinde ise
kocaya gecerdi, dolayisiyla burada da kadinin herhangi bir s6z hakki oldugu goriilmemektedir.”
Hindistan’da ise kadinin durumu 19.y.y sonralarina kadar oldukga kétii idi. Ozellikle kadinin
kocasi 6ldiikten sonra kendisi ile beraber diri olarak yakilmasi tam bir vahset 6érnegi sayilabilir.
Bununla beraber yine bu kiiltiirde kadin; zehir 6riimcek hatta cehennemden bile daha koéti
sayilirdi.8 Hristiyanlik dininde kadin, sehvete diiskiin, bastan cikarici ve seytani 6zellikler tasiyan

1 Umit Ozcosar, Ali Seriati’nin Sosyoloji Anlayisi (Mardin: Artuklu Universitesi, 2014), 6.

2 Ali Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), ed. Hicabi Kirlangic - Derya Ors, cev. Esra Ozliik
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 100-112.

3 Richard Lewinshon, Cinsi Adetler Tarihi, cev. Ender Giirol (Istanbul: Varlik, 1966), 6.

4 Lewinshon, Cinsi Adetler Tarihi, 14.

5 Lewinshon, Cinsi Adetler Tarihi, 18.

6 Ziya Kazici, “Islam’da Kadin: (Bir Mukayese)”, llahiyat Akademi 11 (2020), 59.

7 Kazicy, “islam’da Kadin”, 60.

8 Kazicl, “islam’da Kadin”, 67.

35

Nous Academy Journal 3 (2024)



Kadin’in Varliksal Degeri ve Toplumdaki Varolusuna Dair Alternatif Bir Diisiince

bir yaratiktir. Hatta bu anlayista oyle ilahiyatc¢ilar olmustur ki kadinlarin, sirf kadin olduklarini
animsadiklar1 an bile utanmalar1 gerektigini diistinmiislerdir. © Bunu farkli anlayis ve
davranislarda apacik bir sekilde gorebiliriz. Mesela sebep olarak var olmalarini annelerine bor¢lu
olan Katolikler aksam duasinda: “giinahla diismiisiim annemin karnina, giinah islemis annem bana
gebe kalirken” ifadelerini kullanmaktan ¢ekinmezler.1° Toplumda zaten var olan ataerkil diizene
ek olarak Hristiyan dini algilarla da sekillenen kadin tasavvuru, kadim stirekli dizginlenmesi
gereken bir varlik olarak gérmiistiir. Ozellikle Adem ile beraber cennetten kovulmalarina sebep
olan “Havva'nin ayarticiligl” tiim kadinlara tesmil edilmistir.

Yahudilikte de kadinin konumu pek farkl oldugu séylenemez. Her ne kadar s6z konusu
kimligin tasiyicis1 olarak kadin temele alinmis ve temel 6greti niteligi tasiyan Kkitaplarin
pasajlarinda kadin ve erkegin birbirlerini tamamlayicilig1 6zellikleri vurgulanmissa da, yine bu
dinin otorite kabul edilen temel kitaplarinda kadin ikincil konumda ve akli olarak yetersiz
goriilmiistiir. Akli olarak yetersiz goriilen kadinin dini bir egitim almasi bile bos bir ¢caba olarak
ifade edilmistir. Kadinligin dogal yapisinda bulunan regl gibi fizyolojik durumlar ve 6rtiinme
vecibesi Havva’'nin isledigi giinahin kalici bir sonucu olarak anlagilmistir. Ozellikle kadinin regl
donemlerinde “pislik” bir varlik olduguna isaret edilmis, bunun yaninda s6z konusu dénemde
kendisinin dokundugu tiim nesnelerin de pis olacagi distnilmiistiir. Kadinin bir¢ok a¢idan asli
kusurlu olarak addedilmesi, yine bu dine mensup erkeklerin sabah duasinda kendilerinin kadin
olarak yaratilmis olmamalarindan dolay1 Tanrr'ya siikiir etmeleri ile de goriilebilmektedir. 1!
Burada dikkate deger husus erkek olmanin daha iistiin sayilmasindan ¢ok, kadin olmanin zilletin
bir tezahiirt oldugu diisiincesidir.

Son ilahi din olan islam’in dogdugu topraklarda kadinlarin varliksal degeri, biraz énce
belirtilen medeniyet ve dinlerdeki kadinlarin durumuyla benzerlikler tasidig1 goriilmektedir.
Islam her ne kadar baz yapisal reformlarla kadinlara zuliim edilmemesi gerektigi, erkege gore az
olsa da miras hakkina ve kendisine ait milke sahip olabilecegi gibi bazi haklari1 tanimissa da,
kadini ataerkil diizenin hegemonyasindan tam anlamiyla kurtaramayip, onu sosyal hayattan tecrit
ettigini iddia edenler olmustur. islam’in kadina bakisi hakkinda bu kaniya varan Teslime Nesrin,
Fatima Mernissi ve Fetna Ait Sabbah gibi bir¢ok diisiiniir, islam’in daha fazla yapisal reforma
ihtiyacinin oldugu kanaatindedirler.1? Bunun gerekcesi sudur; Islam, idealleri olan &ézgiirliik,
adalet ve esitlige cagr yaparken, Islami hukukun bi¢imlendiricileri ve sosyal yapilar onlarin
gerceklestirilmesini engellemistir. Bunun yerine, bu normlar, baz1 temel varsayimlara dayanan
birtakim teolojik, yasal ve sosyal teoriler yoluyla islam hukukuna yerlestirilmistir. Ciinkii bu
konuda geleneksel hukukun temelinde kadin erkektendir ve erkek icin yaratilmistir; kadinlar
erkeklerden daha dusiiktiir; kadinlarin korunmasi gerekir; erkekler koruyucudurlar ve kadinlarin
koruyucusudurlar; erkek kadin cinselligi farklidir ve kadin, toplumsal diizen i¢in tehlikelidir.13 Bu
acidan degerlendirildiginde Islam toplumundaki geleneksel anlayisa gore sosyal hayatta
mekanlarin asil sahibi sadece erkeklerdir. Kadinlarin alani ise sadece aile ve akraba ziyareti ile
kutsal sayilabilecek, tiirbe gibi ziyaretler ile sinirlidir. Dolayisiyla kadinlar belirtilen yerlerin

9 Lewinshon, Cinsi Adetler Tarihi, 88.

10 Lewinshon, Cinsi Adetler Tarihi, 109.

11 Salime Leyla Giirkan, Yahudilikte Kadin, ed. Saliha Okur Gimriik¢iioglu (istanbul: KADEM Kadin ve
Demokrasi Dernegi, 2021), 16.

12 Fatmagiil Berktay, Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanhk’ta ve Islamiyet’'te Kadinin Statiistine
Karsilastirmal Bir Yaklasim (Beyoglu, istanbul: Metis Yayinlari, 1996), 113.

13 Ziba Mir Hosseini, “Miisliiman Kadinlarin Esitlik Arayisi: islam Hukuku ve Feminizm”, cev. Saadet Altay,
e-Sarkiyat [lmi Arastirmalari Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) 11/2 (2019), 1052.
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disinda mesela erkekler gibi bir kafe ya da farkli bir sosyal ortamda goriinmesi kadinin
elestirilmesi ve asagilanmasi icin yeterli sayilacaktir.14

Geleneksel Islam anlayisinda kadina bu sekilde yaklaganlar oldugu bir vakia olsa da biitiin
gelenegi boyle degerlendirmek miimkiin degildir. Ayrica Islam’da teori ile pratik arasinda dinin
ozl ile kiiltiirel ve geleneksel unsurlar arasinda ayrim yapilamadigi i¢in birtakim yanls
uygulamalarin dinde varmis gibi kabul edildigi gériilmektedir. Ozellikle de dinin tevariis edildigi
toplumlarda kaliplasmis ve bir kiiltiir haline gelmis sosyal muamelat, dini hukuku belirleyen
normatif bir nitelik kazanmistir.

Modern Batr’'nin Perspektifinden Kadinin Sosyal Hayattaki Konumu

Tarihsel siirec icerisinde baktigimizda kadin, genellikle erkegin golgesinde kalmis ve bir birey
olarak varligini topluma bir tiirlii kabul ettirememistir. Burada sunu hatirlatmak faydal olacaktir.
Aslinda bugiin bile baz1 yerlerde geleneksel algiy1 6zlimseyen yani toplumdan tecrit edilmis veya
edilgen hale gelmis/getirilmis bir¢ok kadin, bu durumu “takvaya uygun olan” seklinde
degerlendirmektedir. Ancak genel olarak toplumsal hayatta meydana gelen degisimler, kadinin
farkli sekillerde “varolusunu” miimkin kilmistir. S6zgelimi Paris tiyatrolarinda on sekizinci
ylzyilda, perdeyle kapali, icinde rahat divanlar olan localar bulunuyordu. Opera kizlari, koro
kizlar1 ve bale toplulugu tiyelerinden sadece dans etmeleri ve sarki sdylemeleri beklenmiyor, ayni
zamanda loca kiralayan tiyatronun miidavimlerine gilizelliklerini sunmalar1 da isteniyordu. 15
Hristiyan bati toplumunda kotiiliiglin kaynagi olarak goriilen kadin, simdi ise bedeni ve
cazibesiyle ekonomi diizenin ayrilmaz bir parcasi olarak gériiliiyordu. iktisadi giicii elinde
bulunduranlar bu diizeni saglamaya calisirken de ekonomik sebeplerinin iistiinii 6rterek gecmiste
degersizlestirilen veya seytanlastiran kadina, varliginin asil mahiyetini gérmesi ve bununla
gururlanmasi icin bir “firsat” veriyordu. Bati1 dlinyasinin kadina bakisi bu sekilde degismeye
baslarken Islam toplumlarindaki kadina bakisin yansimalar1 da farklilasmaya basladi. Ozellikle
yenilgiye ugratilan ve isgal edilip somiirgelestirilen Miisliiman tlkeleri, medeniyet ve insan
haklar1t konusunda galip devletlerden daha asag olduguna inandirilmak istenirken, kendi
kadinlarina hediye ettikleri yeni varolusu Misliiman kadinlarina dayatmak istiyorlardu.
Somiirgelestirilen tilkelerdeki isgali mesru gostermek adina sehvet diiskiini Misliimanlar
dislandi ve koti talihli Miisliiman kadinlar i¢in timsah gézyaslar1 akitildi. Miisliimanlar ise buna
karsilik, akli olarak izah edilemeyen geleneksel kadin tasavvurunu savunmaya calistilar. Ornegin,
erkegin harem diislerini kurmasinin, onu gizli metresler tutmaya zorlamaktan daha iyi oldugunu
ileri siiriiyorlardi. Dikkat edilirse Miisliman kadinin se¢mesi icin one siiriilen bu acimasiz
tercihler, hala Miisliiman kadinin toplumsal konumunu belirlemeye ¢alismaktadir.1é

18. yiizyilin sonlarina dogru kadinlarin toplumsal konumlarinda belirgin degismeler
gozlenmektedir. Gitgide burjuvalasan bir toplumda daha az sayida kadin aileleri ile beraber
calismakta, genel yonelim ise yabancilarin bulundugu is alanlarina kaymaktadir. Bununla beraber
yine bu dénemde kadinlara yonelik egitim olanaklari artmis ve egitim goren kadin sayisinda ciddi
bir artig yasanmustir. Ozellikle kadinlarin egitim ile kendilerine layik goriilen geleneksel rolden
uzaklasabilecegini belirtmeye calisan Mary Wollstonecraft’i, kadinin toplumdaki varolusuna

14 Fatima Mernissi, Kadinlarin Isyam ve Islami Hafiza, ¢ev. Aytiil Kantarci (Ankara: Epos Yayinlari, 2003),
71-72.

15 Lewinshon, Cinsi Adetler Tarihi, 191.

16 Fatima Mernissi, Pecenin Otesi (Islam Toplumunda Kadin Erkek Dinamikleri), cev. Mine Kiipcii (istanbul:
Yayinevi Yayincilik, 1995), 31-32.
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onemli katkilar sunan ilk kisilerden biri oldugu séylenebilir.1” Genel anlamda feminizmin tarihine
bakildiginda, bircok faktoriin etkili oldugu goriiliir. Bunlar arasinda ekonomik degisimler,
sanayilesme siireci, savaslar, egitim olanaklarinin genislemesi, kadinlarin siyasi katilimi gibi
unsurlar bulunmaktadir. Ornegin, sanayi devrimi déneminde kadinlar, daha fazla endiistriyel
isgiicii olarak yer aldiklarinda ve onlarin toplumsal rollerini yeniden degerlendirmelerine yol
actiginda, bu durum feminizm hareketi i¢in bir zemin olusturmustur. Toplumsal degisim sonucu
zaten geleneksel ataerkil baskinin altinda bulunan kadin bunun yaninda neredeyse karin toklugu
karsiliginda ¢alisan bir is giicii ve bedensel cazibesi 6l¢iisiinde var olan bir bireydir.

Ictimai hayatta olusan bu ve benzeri gerekceler sonucunda bir tepki olarak dogan
feminizm, kadinlarin o6zgilirlesmesi, baski altinda tutulmalarinin engellenmesi, haklarin
mesrulastirilmasi, kamusal veya 6zel alandaki eylemlerinde ve faaliyetlerinde erkekler ile esit
haklara sahip olma taleplerini kapsayan bir yaklasim olarak ifade edilebilir.18 Feministler, kadini
birey olarak edilgen bir tavra sahip olmasini saglayan ve erkege anlamsiz bir giic ile destekleyen
geleneksel rollerin degismesi gerektigini savunurlar. Ciinku 6zellikle kadindan beklenen cinsiyet
rolleri kadinin takatinin Ustiindedir. Erkekten ailenin gecimini saglayan duygusuz ve sinirlj,
kadindan ise pasif, bagimli, ev hanimi olarak ikincil bir rol beklenmektedir. Eger bir kadin bu rol
beklentilere uymaz ve standartlarin1 kendince yorumlarsa, toplum tarafindan sapkin olarak
nitelendirilmektedir. Eger kadin, aile ve toplumdaki bu beklentilere uyarsa bu kez de 6ziinde olan,
toplumun ona deger vermemesinden dogan doyum eksikligi ile mutlu olamayacaktir. Sherman,
Simone de Beauvoir’'in dedigi gibi, hayatlar1 adanmislikla gececektir. “...ev kadinlart higbir yaratici,
askin ugras timitleri olmadan, yasamlarini steril bir tekrara adamiglardir. Yasamlari, kocalarinin
projeleri araciligiyla dolayl olarak yasatilir.”19 Gelenekten tevariis edilmis kadinin cinsine ait bu
rol toplumun 6nemli bir kismi tarafindan glimiimiizde bile ciddi bir sekilde 6zlimsenmistir.

Bununla beraber feministlerin aksine kadinin ikincil konumda olmasinin biyolojik bir
zorunluluk oldugunu dillendiren bazi diisliniirler, geleneksel roller ile sinirlandirilmasinin
kacinilmaz oldugunu ifade ederler. Kadinin biyolojik olarak dogurma, emzirme gibi sahip oldugu
biyolojik simirliliklar ile bunlarin dogal sonucu olarak disariyla fazla agik olamamalari ve ev isleri
ile sinirli kalmalarindan dolay1r hicbir sekilde erkekler ile ayni sartlarda esit bir konuma
ulasamayacaklarini ifade etmislerdir.20 Aslinda dikkatle incelendiginde feminist hareketin kokeni
“Aydinlanma” sonrasi serbestlik ve esitlikeci reformunda bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu
donemde baslayan bireycilik furyasi kisinin Tanri ile olan iliskisinin yerini aldi. Dolayisiyla bu
harekete yoneltilen en biiytik elestirilerden biri de, halife olarak génderilen beser tiiriiniin Tanri
ile iligkisini kestigi yoniindedir. Yani bu anlayista kadinin Tanr1 ve ebedilikle iliskisi dikkate
alinmadan, kadini meta seviyesine indirgedigi belirtilmistir.2!

Yirmi birinci yiizyilin baslarinda 6zellikle televizyon dizilerinde kadinlarin hangi konumu
benimsemeleri gerektigiyle ilgili baskin olan iki kadin tipolojisini gormek miimkiindiir. Bunlardan
biri her seyini ailesi icin feda eden cefakar annedir. O egitim yoksunu olup genelde is hayatinda

17 Margaret Walters, Feminizm, ¢ev. Hakan Giir (Ankara: Dost Kitabevi, 2009), 47.

18 Giin Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel Siiregleri Ve
Dontsiimleri”, Akademik Hassasiyetler 3/5 (2016), 165.

19 Pervin Demirulus, Dinsel Rol Gerilimi: Kadin Din Egitimcilerinin Kadinla llgili Din Algilart Uzerine Sosyolojik
Bir Arastirma (Izmir - Van Ornegi) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2013), 46.

20 Demirulus, Dinsel Rol Gerilimi: Kadin Din Egitimcilerinin Kadinla llgili Din Algilart Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma (Izmir - Van Ornegi), 35.

21 Harry Oldmeadow (ed.), Gelenege [hanet: Modernitenin Manevi Krizine Dair Makaleler (istanbul: insan
Yayinlari, 2013), 218-219.
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yoktur, eve hapsolmustur ve bireysel taleplerinden vazgecip, kendisini adeta ailesine vakfetmistir.
Diger taraftan birey olarak herhangi bir kutsali olmayan, basina buyruk egitimli ve kariyer
sahibidir. Dolayisiyla bu dizilerde goriilen o ki, bireyin kendisinde miindemi¢ bulunmasi gereken
merhamet ve vefa erdemleri ile sahip olunmasi gereken egitim ve sosyal sorumluluk olgulari iki
farkl anlayista aralarinda kalin bir ¢izgi cizilmistir.22 Bunla beraber kadinin varolusunu farklh
sekillerde de gormek miimkiindiir. Bedeni veya aldig1 egitim ile beraber yapmis oldugu tiiketimle
de var olmaya ¢alisan kadini figiirt, kapitalizmin yeni bir projesi olarak 6ne ¢cikmaktadir. Burada
ozellikle toplumda soyutlanan egitimden yoksun ya da ilgisiz kalmis deger acisindan hicbir yerde
kiymet gérmeyen kadin varolusunu siirdiirmek i¢in kendini tiiketim ile avutmaktadir. Bu
baglamda, tiiketim toplumunun ideal kadin tiplemeleri kadini etkisi altina almakta, parcaly,
degisken, kirilgan kadin kimlikleri yaratmakta ve bir bakima da gercek kadin kimliginin ne
oldugunu ortaya koyamamaktadir.23

Ontolojik olarak kadin ve erkegin ayni tiiriin bireyleri olmalar1 onlardan beklenen tiim
edimlerin de ayn1 olmasini gerektirmez. Dolayisiyla bir¢ok 6zellik hem fiziksel hem de duygusal
anlamda farkli boyutlarda ve farkli sekillerde tezahiir eder. Bu cinslerin dogal yapilarindan dolay1
hayatin her alaninda bu farkliligi gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla kadin ve erkegin cins olarak
farkliligin1 g6zetmeden esitlik temelinde yapilmasi diistintilen her diizenleme farkl bir problemi
giindeme getirecektir. Nitekim zaman igerisinde kadina dair problemlerin ¢6ziimii olarak goriilen
feminizme yiiklenilen anlamin farklilasmasi bu durum bir géstergesi sayilabilir. Dolayisiyla sosyal
hayatta Miisliiman kadin kimliginin belirginlesmesi, ne kaliplasmis dini-ataerkil gelenekle ne de
toplumsal degisimin etkisiyle tepkisel olarak ortaya ¢cikan feminizm ile miimkiin olamamaktadir.
Bu baglamda Seriati’nin konu hakkindaki diistinceleri ¢cercevesinde giiniimiiz Miisliiman kadinin
toplumsal hayattaki olmasi gereken konumunu ag¢iklamaya ¢alisacagiz.

Seriati'nin Perspektifinden, Gelenek ve Modernite Kiskacindaki Kadin

Seriati'nin diisiince diinyasindan meseleyi irdelemeden dnce kendi fikirlerinin hangi temeller
lizerine insa edildigini bilmemiz daha faydal olacaktir. Seriati, kisiligini sekillendiren ana unsurun
vatani veya Avrupa’da gordiigl egitim degil, dogrudan dogruya hayatinda hi¢ eskimeyen ve
degismeyen Islam ve tevhit inanci oldugunu ifade etmistir.24 Baska bir deyisle biitiinciil ve
kapsaml bir sekilde tevhit anlayisini hayatinin neredeyse tiim asamalarinda hakim kilmaya
¢alismistir. Tanri’'min bir ve adil oldugu fikri, kendisinin ilgilendigi bircok mevzuda oldugu gibi
miimin kadinin toplumdaki konumunun “sahih” olarak belirlenmesinde de etkili olmustur.

Tanrr’'nin adil olmasi, Seriati'ye gore yeryliziinde hakki olana hak ettigini vermek yani
haksizlik ile miicadele edilmesi demektir. Ayrica zulim ve esitsizlifin Hak’tan
kaynaklanmayacagini bilmektir. Tanr’'nin diinyay1 adalet temeli iizerine bina ettigini
kavramaktir. Genel anlamda sinifsal farklarin, 6zel olarak da kadina yonelik olumsuz bakis
acilarinin Tanrr’'nin adalet diizeninde olmamasi Seriati'nin bdyle bir tanimlama yapmasina vesile
olmustur.25 Clinkl kendisine gore giinlimiizde her ne kadar esitlik, adalet, kardeslik, Tanri'nin
hdkimiyeti, Tanri'nin ve toplumun sosyal 6zdesligi, takva disinda biitiin degerleri reddetme,
beseriyetin 1rki birligi ve bireyin ozgurliigi gibi toplumsal degerleri yansitan kavramlarin ici

22 Birsen Banu Okutan, Tiirkiye'de Popiiler Kiiltiir ve Din Iliskisi: Kadin Uzerine Bir Arastirma (Istanbul
Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, 2012), 98.

23 Okutan, Tiirkiye’de Popliler Kiiltiir ve Din iIi;kisi, 70.

24 Yunus Demir, Ali Seriati’nin Diisiincesinde Bati Elestirisi (Mus: Mus Alparslan Universitesi, 2023), 65.

25 Demir, Ali Seriati’nin Diisiincesinde Bati Elegtirisi, 31.
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bosaltilmis ise de aslinda bu kavramlar mazlum halklara o6nciilik eden Islam'in temel
onermeleridir.

Islami bakis acisiyla hareket eden Seriati, diisiincelerini genel olarak 6ze déniis olarak
tanimlamis ve gesitli acilardan yaptig1 degerlendirmelerle geleneksel anlayistan farkl bir ¢izgide
yer almistir. Ancak kendine dénmek, eski, porsiimiis fikirlere donmek kendi modeli cercevesinde
sikisip kalmak degildir.26 Boyle bir diisiinsel tavrin olusumunda Avrupa ve Avrupal fikirlerin
temel bir etkisinin olmadigin1 béyle bir fikrin yeni bir sey olmadigini aksine Islam’in 6ziinde
miindemic oldugunu ifade ederek farkl ideolojilerden 6grenmedigini vurgular.?” Seriati'nin 6ze
doniis temellendirmesi, kavramlar1 yeniden yorumlayip sistematik hale getirilmesiyle ortaya
cikmakta ve kavramlara yiikledigi anlamlarla yenilik¢i bir Islami anlayis1 kastetmektedir. Ciinkii
din olarak tercih ettigi Islam’1 sosyal hayattan kopuk ve salt inang ibadet eksenli bir din olarak
gormedigini aksine Islam’in hayatin tiimiine her anlamda renk vermesi gerektigini
belirtmektedir.28 Ciinkii Seriati Islam dinini, fitratin biitiinliigiine birebir uyan bir din olarak
gormistir. Seriati bu kutsal 6gretinin diger beseri ideolojilerden farkini ise dogustan gelen
ozelliklerinin insan fitrati ile siki bir uyum icinde olmasiyla iliskilendirmistir. Seriati’ye gore Islam,
kusursuz bir metotla tiim sinif ve insanhgi, hicbir noktayr ihmal etmeden herhangi bir kesimi
dislamadan diizeltme ve gelistirme amaciyla hareket etmektedir.

Yeryliziinde var olan her din icin bu iddiay1 dogrulamayan Seriati, insan1 6zglirlestiren ve
buna bagh olarak sorumluluk sahibi olmasini saglayan unsurun sahih Islam inanc oldugunu
belirtir.29 Dolayisiyla herhangi bir din, ideoloji veya teori kadini herhangi bir nedenden o6tiirt
noksan olarak degerlendirdiginde, ayn1 zamanda bir bakima kadini sorumsuzluga sevk etmis
demektir. Eger kadin1 hem eksik bir varlik olarak telakki edip hem de sorumluluk ytikliiyorsa o
zaman da ortada apagik bir zuliim goériinecektir.

Seriati'ye gore Islam’dan 6nce kabileler arasi iliskiler nefret ve huzursuzluk temelinde
saldirn ve savunmaya dayanir. Bir kabilenin diger bir kabileye saldiris1 her an miimkiin
oldugundan askeri anlamda gii¢lii olmak gerekmektedir. Bu durumda tarihsel anlayisin kalintilar
paralelinde giiclin kaynagi ise erkektir. Ayni zamanda sosyolog olan Seriati, kabilelerde var olan
olarak goriildiigiinii daha sonra sosyolojik kaide ¢ergevesinde
bu “kar” in zamanla degere doniistiigiinii belirtir. Dolayisiyla erkek, toplumda ayni zamanda
ahlakiligin de belirleyicisi olmustur. Diger taraftan bir kiz evlada sahip olmak kizin kendisinden

AL

erkek niifusunun ¢oklugunu “kar

kaynakl “eksikligi” tasidigi icin, babasinin utanci olmustur. Baba evindeki bu utang, evlendikten
sonra kocanin insafina birakilip, kocanin kalbini kazanmak ve bu “asagilayici psikolojiden”
kurtulmak icin farkl ¢abalar1 gerektirmistir. Ancak her aile ne yazik ki bu “utanci” tasiyamamis ve
sonunda kendi kizlarini diri diri topraga gommiislerdir, boylece ailenin ve hatta tiim erkeklerin
serefi lekelenmekten kurtulmustur.3? Kadina yonelik bu tutumun kaynaginin tanrisal olmadiginm
tarihsel 6rnekler ile agiklamaya calisan Seriati, 6zellikle siyahi bir kole olan Hacer 6rnegini bizlere
sunarak, hac ibadetinin tamamlanmasi icin bu siyahi kélenin yaptiklarini yapmamiz gerektigini

26 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, gev. sa Cakan (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2005), 98.

27 Ali Seriati, [slam ve Sinifsal Yapi, ed. Derya Ors - Hicabi Kirlangig, cev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari,
2012), 14.

28 Onur Celik, “Ali Seriati'nin Diisiinsel Dlinyasi ve Siyasal Fikirleri; Sahsiyetler, Olaylar ve Olgular”, KutBilim
Sosyal Bilimler ve Sanat Dergisi 3/1 (2023), 4.

29 Nazim Karadag, “Ali Seriati'nin Ozgiirliik Belirlenimleri ve Dinin Céziimleyici Fonksiyonu”, Uluslararast
Sosyal Bilimler Akademi Dergisi 13 (2023), 580.

30 Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 119-120.

40

Nous Academy Journal 3 (2024)



Kadin’in Varliksal Degeri ve Toplumdaki Varolusuna Dair Alternatif Bir Diisiince

ve Hacer'in makaminin da ziyaret edilmesi gerektigini vurgular.3! Tanri’'nin komsusu olarak
Afrikali siyahi bir cariyeyi kabul etmek, glinlimiiz 6zgiirliikcii ve hiimanizm destekgilerinin de
tahammiil seviyesinin iistiinde oldugunu belirtmekten kaginmaz.32 Burada islam’in kadin-erkek
demeden bireye verdigi degeri tam anlamiyla anlamak icin o dénemin kadina 6zellikle siyahi ve
kole olan kadina bakisi diisiinmemiz yerinde olacaktir. Seriati'nin genel anlamda belirttigi
diisiince ekseninin paralelinde Islam, zaten kadina ancak bu sekilde yaklasabilirdi.

Bu baglamda Seriati diisiincesinde, islam’in, kadin konusunda oldugu gibi toplumsal hayatta
bir vakia olarak goriilen sémiiren ve somiiriilen, hiir ve kole, ezen ve ezilen, zengin ve muhtag
siniflarin miicadelesinin hareket metodunun tarih ilerlese de degismeden devam ettigi yani
evrensel bir diistur oldugu anlasilabilir.33 Aksi takdirde eger toplumda sinif, irk, etnik kiiltiir gibi
ayrim varsa bu durum tevhit dinine aykiridir ve tevhidi birlige tezatlik olusturacaktir. Dolayisiyla
sadece cinsten dolay1 kadini erkekten asag1 gérmek tevhidin kendisine halel getirecegi i¢in, bu
anlayisi Islam ile bagdastirmaya ¢alismak bir yanilgidan éteye gecmeyecektir.

Seriati’ye gore tarihsel siireg icerisinde son olarak bir kez daha inzal olunan Islam dini, 6zii
itibariyle var olan diizene karsi reform sayilabilecek 6nermelerde bulunup, kadinin gercek
mabhiyetini, degerini ve toplumdaki konumunu, olmasi gerektigi gibi belirtmis ise de, peygamberin
vefatindan sonra toplum, tekrar eski ataerkil anlayisina donmekte bir beis gormemistir. Yine
diistiniirtimiize gore ozellikle hicri birinci yiizyilin ilk yarisindan itibaren dini, kiiltiirel, ilmi,
bireysel, ahlaki veya Islam'a benzer gelenek, gorenek, dil, kavram ve degerlere dayali, mescit,
pazar, kilig, altin, tespih, ayet veya ayet seviyesine ¢ikarilmis sozler ile karistirilmis bir sey ortaya
cikmis ve buna da Islam adi verilmistir.34 Suan bile islam toplumlarinda genel bir yarg olarak
bir¢ok aktivite yalnizca erkeklere mahsus kilinmistir. Kadin, erkegin aksine diislinsel yargida
bulunamaz, bilimsel toplantilara katilamaz ve sirf disiliginden otiirti dini bir ders halkasinda
bulunmasi onlara kulak vermesi bile yadirganmistir.3s Hedeflenen asil mesele kizlarin kirli islere
bulasmasini engellemek, salim ve korunmus kalmalarini saglamaktir. Bunun i¢in de her yerde
"kalmak"tan s6z edilir, "gitmek"ten ise hi¢ s6z a¢ilmaz. Biitiin sorumluluklar kadinin ne olmamasi
gerektigi yoniindedir. Ancak onun ne olmasi gerektigi ile ilgili bir sorumluluk tasimak s6z konusu
degil.36

Oyle bir hal almistir ki konu, sanki Islam erkege has bir meseledir ve kadin ne kadar
kavrayish anlayish ya da zeki olursa olsun kendisine bigilen tarihsel roliin asla disina cikmamasi
gerekmektedir.3” Bu anlayista kadin, kendisini toplumun asli bireyleri arasinda gérmedigi icin,
kendisine bigilen rol nedeniyle toplum adina konusmaz veya konusamaz. S6z konusu toplum da,
kadinin kendisini bu ehliyette gormeyip belki de kadinin yok olmasini temenni ettikleri Tanr1’nin
bir belasi olarak goriir.38 Toplumsal bir egitim ile bu anlayis ile yetisen genc kiz anne ve babadan
gormiis oldugu ahlaki degerler ise; yapma, gérme, konusma, diisiinme, ¢ikma ve bilme

31 Ali Seriati, Biitiin Eserleri 06 Hac, ed. Hicabi Kirlangi¢ - Derya Ors, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2007), 56-57.

32 Seriati, Biitiin Eserleri 06 Hac, 58.

33 Enes Karakaya, Ali Seriati’nin Sosyal Sinif, Irk¢ilik Ve Ekonomik Yapi Kavramlarina Bakisi (Tunceli: Munzur
Universitesi, 2022), 31.

34 Seriati, Islam ve Sinifsal Yapu, 75.

35 Ali Seriati, Anne Baba Biz Sucluyuz, cev. Kerim Giiney (istanbul: Bayrak Matbaasi, 2004), 20.

36 Seriati, Islam ve Sinifsal Yapi, 82.

37 Seriati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, 21.

38 Seriati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, 53.
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sozciikleridir. 3° Ancak kadina bicilen bu roliin izleri tarihi Miimine sahsiyetlerde
gorilmemektedir. Seriati bu konuda bize 6rnek olarak Kerbela hadisesinde vefat eden Hiiseyin ve
yarenleri icin sadece agit yakan Zeynep’ten bahsetmez. Ayrica katlettikleri kisiler i¢in dini bir
mesrutiyet olusturmaya calisan kisilerin ylizlerine yaptiklar1 yanlisi korkmadan haykiran
Zeynep’i de 6rnek verir. Kaderci bir anlayis ile hareket etmeyen, yasadiklarinin faturasini Tanri'ya
kesmeyen ve sorumluluk bilincine sahip Zeynep’i giiniimiiz Miisliiman kadinlarina 6rnek bir rol-
model olarak sunar.40

Seriati’ye gére iran basta olmak iizere Miisliimanlarin yasadig1 bircok iilkede geleneksel
anlayisi 6ziimseyen ve mutlak bir sekilde mevcut duruma teslim olan, gelenegi tapilacak derecede
kutsallastiran ve Tanri’'nin kendisine yilikledigi sorumluluktan kacarak, kadinin asil isi olarak
degerlendirilen aglama ve acilar1 devamli yesertmekle bu sorumluluktan kurtulmaya calisan
kadinlar bulunmaktadir.#! Oysa diger bir rol-model olan Hacer’in 6rnekliginde boyle bir davranisi
gormek miimkiin degildir. Herkes hatta ailesi tarafindan bir ¢élde bebegi ile beraber terkedilen
Hacer, bir yudum su bulmak timidiyle feryat etmeden tepeleri dolasip sa’y ediyor. Yani sorumluluk
bilinciyle bir ¢aba gosterisinde bulunuyor. Peygamber hanimi da olsa ¢6lde yalniz da bulunsa
Tanri'nin liitfunu izhar etmesi ancak kulun cabasi ile miimkiin oldugunun bilincindedir.*2

Seriati’'nin dustiince ekseninde 6zellikle dini vecibeler olarak degerlendirilen ve toplumla i¢
ice olmay1 gerektiren iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma sorumlulugu, cihat, sehadet, infak,
fedakarlik, adalet, biling, tekamiil, izzet, vahdet ve amel sorumlulugu sahih dinin temel degerleri
olmalidir.#3 Seriati’'nin bilinmesini istedigi husus, halk y18inlar1 arasinda yaygin olan ¢iiriimiis din
goriislerinin hicbir zaman ve hicbir sekilde gercek Islam’la ilgisinin olmadigidir. Ciinkii O'na gore
bunlar islam kiiltiiriinii ve Islam diisiincesini baglayamaz.*¢ Dolayisiyla kadin, sorumlu bir birey
oldugunun farkina varip ullihiyete teslimiyetine ragmen kulluk adina kendisinden beklenen
edilgen tavrin disina ¢cikmalidir. Gelenek ve din sentezini tekrar analiz etmeli, sorumsuzlugu bir
alin yazisi olarak algilamamalidir.

Ikinci diinya savasindan sonra varolusguluk akiminin farkli yansimalari ve kapitalist
diizenin hakimiyeti ile beraber bir¢cok deger alasag edildi. Yozlasan ahlaki degerlerin temelinde
onemli bir materyal olarak yine kadin bulunmustur. Tarihsel doneme bakildiginda gelenek ve din
adina kadina dayatilan iyi kotii tiim degerler ylikselen burjuva ve burjuvazi degerler karsisinda
neredeyse tamamen yikilip gitmistir. Daha sonra cinsel 6zgiirliik konusu glindeme gelmis ve kadin
cinsel ozgirliik siariyla, gelenegin basrolde oynadigi tiim mahrumiyetlerinden, insanlik disi
engellerden kurtuldugunu goériince, onu biiyiik bir mutlulukla kabul etmistir.4> Bu tutumu
yargillamadan 6nce durumun nedenini agiklamaya ¢alisan Seriati. Kadinin bedenini sahneleme
hadisesini onda var olan dogal, zorunlu, bilimsel, kesin ve ka¢inilmaz bir i¢glidiiniin yansimasi
olarak yorumlar. Eger kadinda var olan bu i¢giidiiyii engellemeye ¢alisirsan ilmi olmayan, cahilce
ve yakisiksiz bir is yapmis olursun ki zaten bu davranis onda karsit tepkiye sebep olacaktir. Onun
dogal ve fitri 6zelligidir bu. Toplumlarin genelinde ister dogu ister bat1 olsun (6zel siniflar, 6zel
gruplar hari¢) dogal bir bicimde erkekler bedenlerini kadinlardan daha az teshir ederler.
Erkeklerin buna neden daha az ihtiya¢ duydugunu onlarin igtimai hayatta daha fazla bulundugu

39 Seriati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, 26.

40 Seriati, Biittin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 107.

41 Seriati, Biittin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 40.

42 Seriati, Biitiin Eserleri 06 Hac, 74.

43 Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 40-41.

44 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 155.

45 Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 222-223.
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gerekcesiyle beden dis1 degerler kazanmaya muvaffak olduklarini belirtir. Bu durumda da
erkeklerin varliklarini ortaya koymak icin bedenlerine ihtiyaclar1 kalmamistir. Fakat ataerkil
toplumsal sistem, dyle bir sistemdi ki doguda ve batida kadinin insani, fikri, ruhi ve manevi
degerlere sahip olmasini engelledi. Bu nedenle o da ister istemez bedenini sunmaya devam
etmektedir.46

Ister islam toplumlarinda isterse diger bati toplumlarinda gelenegin baskici tavri kadim,
tlim degerleri metalastiran bu sisteme siginmaya zorlamistir. Dolayisiyla freudizmin bu cagrisi
ozellikle kat1 gelenegin hakim oldugu toplumlarda daha ¢ok taraftar bulmustur.4? Seriati bu
cagrilar1 yapanlarin dogunun ve 6zellikle Islam toplumunun geri kalmighginin yegane sebebi cinsi
hayata konulan kisitlamalar oldugunu s6ylemektedir. Bu goriisiin yayginlik kazanmasi sonucunda
kiz cocuklariyla babalari, erkek cocuklarla annelerinin arasinda ciddi bir sekilde iletisim
problemleri olusmaya basladi. Aslinda cinsi alanda 6zgiirliilk ve serbest yasama kavgasi ve
diistinceleri gelenege bir tepki olarak agiga ¢ikmigsa da ¢ok daha baska kavgalar1 ve amaclari
gizlemektedir. Cinsi hayat tizerindeki kisitlamalarin kalkmasi ve 6zgiirliiklerin elde edilmesiyle
20.y.y’da kisa bir zaman zarfinda kozmetik tiiketimi de neredeyse 500 misli artti. Tabii batili
kozmetik imalat¢ilarinin kar1 da 500 misli artti. Bu savasin, kadin haklarinin, cinsi 6zgiirliiklerin
ne icin savunuldugu da belirgin hale gelmistir.48 Toplumda yasanan bu degisim ve doniisim
medeniyet olarak algilansa da Seriati’'ye gore, bir toplumda halk kendi sorumluluklarinm
bilmiyorsa, kim oldugunu, nerede ve ni¢in yasadiginin bilincinde degilse, kendisine anlam
veremiyorsa, o toplumda biitiin kurumlar bastan asag1 degisse ve herkes modern elbise giyse
hatta giymese bile o toplum medenilesemez. Ciinkii medeniyet; teknik, bilim ve tekdmiildiir,
giyim-kusam ve 0zel tavirlar takinma degildir.4°

Seriati’ye gore bat1 da baslayan ve yine ekonomik kaygilarla Ortadogu toplumlarina ihrag
edilmek istenen bedeni ile var olan kadin tipi, islam toplumlarinda sanilanin aksine her zaman
oyle var olmamistir. Avrupali kadin 6zgirliik¢iidiir, arastirmaci ruha sahip ve vefadan yoksun
degildir. Lakin ¢ogu zaman Orta dogunun erkek tasavvurunda batili kadin, ya barmen ya da
sokakta bedenini satmak i¢in hazir bekleyen fahisedir. Bu anlayisin bu dogrultuda sapmadan
devam etmesini saglayan hem kapitalist giiclerdir hem de gelenegin tapicilifim1 yapan yerel
unsurlardir.>® Bundan dolay1 herhangi bir kadinin sosyal hayatta gériiniir olmasi onun iffetsiz
olarak algilanmasini gerektirmedigi gibi, hayatin icinde olmayan ve sorumluluk almaktan uzak
duran kadinin da takva elbisesine biirtindiigtinti sdylemek zor olacaktir.

Bununla beraber kadin var olmak i¢in bir¢cok yolu denemis ve denemeye devam etmektedir.
Bedeni ile var olmaya ¢alisan kadin, kendisine 6rnek olarak sunulan batili kadina benzemek i¢in
var olan tiim cazibesini gozler oniline sermeye ¢alisirken, bununla beraber tiiketimin sembolii
olarak da goriilmeye baslanmistir. Dolayisiyla iki ana kadin tipolojisi meydana gelmistir ki, var
olmak icin hicbir kutsali olmayan, bedensel cazibesine giivenen ve olabildigince tlretmeyip
yalnizca tiiketen ve tiiketilen kadin ile her ne olursa olsun gelenegi kutsallastirarak sorumluluk
bilincini terk edip “takvaya” biiriinen kadin. Biri icin ¢arsaf dinin 6zii iken digeri icin medeniyet
barmenliktir.5! Seriatiye gore, farkli ve yanlis anlasilan batililagsma siireci, kadinin maruz kaldigi

46 Seriati, Islam ve Sinifsal Yapi, 67.

47 Seriati, Biittin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 226-228.
48 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 145.

49 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 43.

50 Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 80-85.

51 Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 110-111.
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baskilar1 artirmis ve Islam'in 6ziindeki adalet anlayisinin epey gerisinde kalmistir. Dolayisiyla da
bu anlayisin toplumda canlanmasi halinde Miisliiman kadin, gelenekteki cariyelik kalibindan ¢ikip
modern cariye statiisiine gececektir. Bati kaynakli kiiresel tehlikeler ve taassuba varan bir
baghilikla gelenegi ytlicelten anlayislarla kadinin hak ettigi degerleri ona sunmamiz miimkiin
degildir ve bu konuda tek cikis yol kadina, asli olan insani ve Islami haklarin1 vermektir.52

Sonug¢

Ali Seriati'nin diisiinceleri baglaminda beseriyetin iki 6nemli unsurundan biri olan kadin, tarihin
bir¢cok zaman diliminde iradesi taninan bir birey olarak goériilmedigi anlasilmistir. Yetki sahibi
olamayan kadin, en azindan bir objeden daha fazla degere sahip olmasi gerektigini ailesine ve
yasadig1 topluma kabul ettirebilmek icin siiregelen ataerkil diizene karsi ¢cikamamis, aksine yasam
hakkinin elinden alinmamasi ya da en iyi ihtimalle onlarin kalbinde bir yer edinebilmek tabii
haklarindan feragat etme zorunlulugu hissetmistir. Tarihsel gerceklikteki vakia bununla da
kalmay1p, kadin olmaktan baska su¢u bulunmayan bu insanlar hem ataerkil hem de bozuk inang
anlayislariyla “ugursuz” olarak telakki edilmistir. Seriati’'nin perspektifinde din ile 6zdeslesen
gelenegin din kapsamina dahil olmasinin sonucunda kadin sorumlu ve yetkili bir birey olarak
goriilmemis, bircok zaman da kadinin kendisi bunu ilahi bir tahakkiim olarak degerlendirmistir.
Dolayisiyla bu anlayis neticesinde kadin sahip oldugu temel hak ve sorumluluklarindan vazge¢mis
ve her anlamda strekli bir tekamiil gerceklestirmesi gereken din durgun hatta bazen kadin
konusunda olumsuz bir imaja sahip olmustur.

Toplumsal olarak yasanan ve bati kaynakli olan iktisadi, fikri ve kiiltiirel degisimler sonucu
kadin, kendisine dayatilan roliin disina ¢ikmak i¢in ilk defa bir firsat ele gecirmistir. “Sonug her ne
olursa olsun” siariyla bu firsati degerlendirmeye alan kadin, kurtulusu, bazen bedeni cazibesini
sergilemekle, bazen tiiketim toplumunun bas aktorii olmakla, bazen de kendisine reva goriilen
hayatin bas sorumlusu olarak Tanr1 veya din ile olan iliskisini keserek bulmaya ¢alismistir.
Seriati’ye gore; dogu elindeki bu batiya benzeme sevdasi alinirsa, ortada kalacagini ifade eder. Ona
gore dogu bu sekilde kendini medeni olarak gérmektedir. Fakat batinin amaci kiiltiirleri yok
ederek onlar ¢cope atmaktir. O kendinin medeni oldugunu diistiniirken, Avrupali bu kimligi asla
kabul etmemektedir. Tabi bunu ifade ederken her zaman bazi toplumsal siniflarda ve ailelerde bu
durumun gerceklestigini soyleyemeyiz ama ¢ogunlukla yeryiiziinde bahsettigimiz durumlar
yasanmistir. Seriati'nin perspektifinden, gelenek ve modernite arasindaki kadin, derin ve
karmasik bir konudur. Diisiiniiriimiiz Seriati, kadinin toplumdaki roliinii ve konumunu yeniden
degerlendirmis ve Islam'm bu konudaki &gretilerini modern ¢agin gereksinimleriyle
sentezlemeye calismistir.

Dolayisiyla kadin geleneksel anlayisla hak etmedigi bir konumda oldugu gibi, 6ne siiriilen
“careler” de kadinin, bagimsiz adil ve esitlikci varolusunu gerceklestirememistir. Seriati'ye gore
kadinlar, Islam'in 6gretilerini benimseyerek degisen diinyanin ihtiyaclar1 dogrultusunda, hem
ailede hem de toplumda aktif ve anlaml roller iistlenebilirler. Bu, kadinlarin 6zgiirlesmesi ve
potansiyellerini tam olarak gerceklestirmesi icin 6nemli bir adimdir. Seriati'nin goriislerinin
modern toplumsal yapilar tzerindeki olumlu etkilerini ¢esitli Ortadogu iilkelerinde bugiin bile
gormek miimkiindiir ve bu goriislerin gecerliligi; olabildigince rasyonel bir dinin aslina uygunlugu
ile evrensel toplum teorilerle oOrtiistiigii hususu yadsinamaz bir vakia olarak ontimiizde
durmaktadir.

52 Seriati, Biitiin Eserleri 21 Kadin (Fatima Fatimadir), 229.
14

Nous Academy Journal 3 (2024)



Kadin’in Varliksal Degeri ve Toplumdaki Varolusuna Dair Alternatif Bir Diisiince

Ezclimle Ali Seriati'nin, kadinin toplumsal hayattaki olmasi gereken konumu hakkindaki
onerisi, ataerkil bir tarzda yorumlanan geleneksel dinin kaliplarinin disina ¢ikilarak, islam’in
ornek sayilabilecek kadin sahsiyetleri araciligiyla yeni bir tasavvur olusturulmasi yoniindedir. S6z
konusu durum bu dogrultuda degerlendirildiginde, diisiiniirlimiiziin ¢alismalari okunmaya,
anlasilmaya ve gelistirilmeye degerdir.
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Deizmin Vahyi Reddetme Iddiasina Kars1 Teizmin Savunmasi

0z

Bu makalede deizmin vahyi reddetme iddiasi degerlendirilerek deizmin ve teizmin ayrim
noktasini olusturan vahyin ve vahye kaynak olusturan mucizenin imkanindan bahsedilmistir.
Deizmin ve vahyin imkanini1 savunan teistlerin iddialar1 arasindaki farklar; Tanri'nin sifatlari
baglaminda karsilastirilarak argiimanlar1 érnekler izerinden analiz edilmistir. Ayrica vahiy ve
mucize kavramlarinin tanimlari da verilerek deizmin iddialarinda tartismaya konu olan
kavramlarin hangi tiiri oldugu ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Deizmin peygamberlik, vahiy,
mucize, Tanr’'nin dleme miidahalesinin reddi gibi iddialarinin mahiyeti a¢iklanmis ve deizmin
cevabi verilmekten kacinilan sorulara sebep olan yonleri Tanri'nin sifatlar1 baglaminda analiz
edilerek; vahyin, Tanri’'nin mutlak irade, kudret, ilim, adalet, iyilik sifatlarinin insanlara bir
tezahiiri ve litfu oldugu tiimevarim yontemiyle agiklanmaya calisilmistir. Teizmin savunmasina
dayanak olarak gosterdigi Tanr1’nin sifatlarinin ve dogal kanitlarin vahiyle uyumu, tarihi ve kutsal
kitaplardaki verilerin birbiriyle uyumlu olmasi seklindeki veriler incelenmis; filozoflarin ve teist
anlayislarin vahyi Tanri’'nin sifatlariyla nasil bagdastirdigir gosterilmeye calisilmistir. Deizmin
reddettigi vahiy ve mucize gibi konularin imkam Tanri'nin sifatlariyla iliskilendirilerek analiz
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Deizm, Teizm, Vahiy, Mucize

Abstract

The understanding of God in deism is very different from that in religions based on revelation,
especially regarding God's intervention in the world. Deism acknowledges the existence of a deity,
but in deism, God is believed to have organized everything in the universe according to certain
laws and has endowed human reason with the capability to understand both God's will and the
universe. Therefore, there is no need for God to send prophets, revelation, or miracles to help
humans understand His existence or the universe. In contrast, religions based on revelation accept
the existence of a single God who, after creating the universe, continues to maintain its order
through His will and power. Since humans are given limited intellect, this God sends prophets and
revelation to provide guidance, and continues to send miracles to reinforce belief in Him and assist
His creation. This fundamental difference in belief constitutes the most significant distinction
between the deistic and the theistic conceptions of God. This study aims to assess the claims of
deism rationally to determine whether these claims have a logical basis, and to discuss whether
the possibility of revelation, prophecy, and miracles is reasonable. Ultimately, the study concludes
that, within the context of both deism and theism, the possibility of revelation, prophecy, and
miracles is feasible in relation to the attributes of God. One of the major reasons for the emergence
of deism is historically known to be the repressive and anti-intellectual attitudes of the medieval
church. Therefore, the emergence of deism should be considered not only in terms of religious
reasons but also in terms of social, political, and even psychological factors. Advocates of deism,
with their belief that God does not intervene in the world, sought to challenge the church’s claim
to have the right to intervene in human affairs, thereby negating the church's sanctity. It appears
that deists constructed a conception of God who endowed the world with universal laws and
provided humanity with the rational capability to understand and explain these laws and divine
principles. It is important to remember that deism was most influential in England. Starting in the
17th century, deism spread throughout Europe, especially in England, as a belief system held by
those who, while believing in God and the afterlife, doubted the truth of sacred texts and the claims
of religious authorities. During this period, works such as Christianity Not Mysterious and
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Christianity as Old as the Creation, which were considered "the deists' holy book," helped explain
and propagate deist ideas. Deist supporters argued that, similar to how a watchmaker creates a
watch and then steps aside, God created the world according to certain laws and order and then
withdrew from it. If we trace deist ideas further back, we find that they have their roots in ancient
philosophy, from Aristotle's "unmoved mover" to Parmenides' concept of the unchanging and
motionless One. Deism is a belief system that acknowledges the existence of God and the creation
of the universe, but asserts that God ceased to interact with the universe after its creation. It also
posits that knowledge of God can be attained solely through reason, making revelation,
unnecessary. In contrast, the theistic understanding of revelation holds that, in addition to
reason's role in knowing and understanding God, revelation and miracles are considered
manifestations and graces of God's attributes, given to humanity. This study addresses the
possibility of revelation in the context of God's attributes, such as being wholly good, just, and
possessing absolute power and knowledge, despite deism's claims that reject the continuity of
revelation, prophecy, and God's relationship with the world. The study also explores the reasons
behind the emergence of deism and the justifications for its core claims, discussing the historical
background of deism. It examines the differences in deist claims, their inadequacies in answering
questions posed to other religions, and their disregard for human emotions such as the need for
prayer, gratitude, and refuge by denying the God-world relationship. Additionally, it discusses the
compatibility of scientific data with revelation, historical data from other theistic beliefs, and the
God-human relationship, all within the context of God's attributes and the possibility of revelation.
This article explains the rational behind deism's rejection of revelation and discusses the
possibility of revelation and miracles, which are central to the distinction between deism and
theism. The differences between the claims of deists and proponents of revelation are examined
in the context of God's attributes, and examples of counterarguments presented by theists against
deism are provided. The article also defines the concepts of revelation and miracles to clarify the
types of concepts involved in deist claims. It addresses the nature of deism's rejection of prophecy,
revelation, miracles, and God's intervention in the world, analyzing these issues within the
framework of God's attributes. Through inductive reasoning, it is argued that revelation is a
manifestation and grace of God's absolute will, power, knowledge, justice, and goodness. The
alignment of God's attributes with revelation, the compatibility of natural evidence with
revelation, and the consistency of historical and sacred texts are examined to demonstrate the
inconsistency of deism's claims. The article also explores how philosophers and theistic views
reconcile revelation with God's attributes, analyzing the possibility of revelation and miracles in
relation to God's attributes.

Keywords: Philosophy of Religion, Deism, Theism, Revelation, Miracle

Giris

Deizm, Tanr1’'nin var oldugunu ve evreni yarattigini kabul eden ancak Tanr1’'nin evreni yarattiktan
sonra evrenle iletisimi kopardigini ve bunun yaninda Tanrr'yla ilgili bilgiyi salt akilla
kavrayabilecegimizi bu ylizden de peygamberlere, vahye ve mucize gibi esrarengiz seylere gerek
kalmadigini savunan bir anlayistir. Teizmdeki Tanr1 anlayisinda ise akil insanin Tanr1'y1 bilme ve
anlama noktasinda 6nemli olup vahyin ve mucizelerin de Tanri sifatlarinin bir yansimasi ve bir
litfu olarak insana bahsedildigi kabul edilir.

Deizmin ortaya cikisinin en biiyiik sebeplerinden biri Orta Cag kilisesinin baskici, akla ve
bilime saldirgan tavirlari oldugu tarihi veriler sayesinde bilinmektedir. Deizmi savunanlar
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Tanri’'nin aleme midahale etmedigini savunarak; hayatin her alanina miidahil olan kilisenin
giiciine karsi cikmigslardir. Deistlerin alemi genel gecer kanunlarla donatmis ve insana da bu
kanunlari ve ilahi kanunlari agiklayabilecegi yetkin akli vermis bir Tanr1 tasavvuru insa ettikleri
goriilmektedir.

Deistler, vahyin olmadigini bunun Tanri’'nin dleme bir miidahale anlamina gelecegini ve
Tanri'nin daha basta doga yasalariyla her seyi miikemmel yarattifini savunurlar. Deistlere gore
salt akilla Tanr1'nin varligi ve evrenin Tanri'nin bir yaratmasi sonucu olustugu, insan i¢in neyin iyi
neyin kotii oldugu, dogru ve yanlisin bilinmesi miimkiindiir. Deizmin amacinin inanci
olabildigince aklilestirmek oldugu sdylenebilir. Tabi ki deizmi savunanlar igerisinde vahyin bir
miidahale degil de bir liituf oldugunu diisiinenler ve 6ldiikten sonra yaptiklarimizdan sorumlu
oldugumuzu savunanlar da vardir; ancak bu makalede s6z konusu olan deizm anlayisi, vahyi ve
peygamberligi reddeden mucizelere inanmayan deizm anlayisidir. Bircok deistin {lizerinde
birlestigi ortak iddialar; Tanri’'nin yalnizca akilla bilinebilecek askin bir varlik oldugu, evreni
yarattiktan sonra ona miidahaleyi biraktigl, peygamberligin ve kutsal kitaplarin, esrarengiz ve
mucizevi seylerin olmadigidir.

Deizmin kilisenin baskilarindan kurtulmak ve teslis inancinin akla yatmadigi Orta Cag’'da
daha goriiniir ve sistematik bir hale geldigi soylenebilir. Bu yiizden deizmin ortaya cikisinda
yalnizca dini nedenleri degil sosyal, siyasi hatta psikolojik nedenleri de gz 6niinde bulundurmak
gerekir. Ancak deizmin iddialarina dayanak olarak deizmi, Aristoteles’in Ik Muharrik fikrine, {1k
Cag’a kadar gotiirenler de vardir. Deizmi savunanlar Aristoteles’in hareket etmeyen ancak tiim
varliklar hareket ettiren ilk hareket ettiricisiyle, deizmin hicbir seye miidahalede bulunmayan
Tanrr’sinin ayni oldugunu kabul etmektedir. Ancak Aristoteles’in ilk Hareket Ettirici ilkesindeki
Tanri yalnizca tiim varliklara ilk hareketi veren bunun disinda hicbir sey dilemeyen, hi¢bir sey
yapmayan bir Tanr1 anlayisidir. Deistlerin iddialarini sekillendirirken vahye dayali dinlerden
farkli bir Tanr1 tasavvuru olusturarak aslinda tim bu nedenleri kendi lehlerine cevirmeye
calistiklar goriilmektedir. Deizmin tasavvur ettigi Tanr1 her seyi miikkemmel sekilde en bastan
yaratmis, evrenle ve insanla tekrar iletisime ge¢cmesine gerek kalmayan ve her zaman mutlu olan
agkin bir Tanrr’dir. insami da kendi mutlulugunu insa etmesi ve her konuda gerekli ilkeleri
kesfedebilmesi icin akil sahibi olarak yaratmistir. Deizmin dleme miidahale etmeyen Tanri
tasavvurunun, teizmin cevap ylikiini istlinde tasidig1 Tanr1’'nin dleme nasil miidahale ettigi gibi
sorulara dahi kapi aralayacak kadar gii¢clii oldugunu sdylemek gerekir. Ciinkii deizme gore
Tanri’'nin dleme miidahale etmedigini kabul etmek insani, her seyi miilkemmel sekilde yaratmus,
kotiiliiklerin sebebi olmayan ve noksanliklardan uzak bir Tanr1 anlayisina zarar vermekten de
korumaktadir. Ancak vahye dayali dinler tarafindan Tanr’'min sifatlari1 goéz Ontlinde
bulunduruldugunda salt iyi oldugu ve insani ¢cok sevdigi kabul edilen Tanri'nin yine insana karsi
merhametli oldugu icin onun hem bu diinyada hem de 6ldiikten sonraki mutlulugunu temin
etmesini saglayacak kurallar1 kendisine vahiyle bildirdigi kabul edilir.

Adaletsiz olmasi imkansiz olan Tanri'nin her insanin aklini ayni oranda kullanamayacagini
bildiginden aklin yaninda insanlara vahiy ve peygamberler de gondermesi deizm tarafindan
reddedilmektedir. Deizme gore belli kisilerce belli bir cografya ve toplum {izerinden vahiy
gonderilmesi Tanr’'nin mutlak adil sifatiyla celisir. Vahye dayali dinlere gore ise tek basina her
seyi kavrama noktasinda sinirh kalabilecek bir akilla yolunu kismen bulabilen insana Tanri’'nin ek
olarak rehber niteliginde vahiy ve peygamberlik gondermesi bir adaletsizlik olarak degil ancak
Tanri'nin bir liitfu olarak diisiiniilebilir. Ayn1 zamanda deizmin dedigi gibi Tanr1 her seyi yaratip
bir koseye cekilmisse veya yalnizca akilla her seyi kavramak miimkiinse Tanr1 neden hig
ilgilenmeyecegi bir evren yaratsin ve onu basindan atsin? Yahut akil kendi basina Tanri’'nin
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varligini anlamaya yetiyorsa Tanr1 neden kendisiyle ilgili her seyi zaten salt akliyla kavrayabilen
bir varligi yaratma diisiincesindeydi? gibi sorulara agiklik getirmis olmalari gerekmektedir ancak
deistlerin bu konuya aciklik getirmedigi goriilmektedir.

Bu calismada deizmin vahyi, peygamberligi ve Tanri’'nin dlemle iliskisinin devam ettigini
reddetme iddialarina karsin Tanr1’nin salt iyi, adaletli, mutlak kudret ve ilim sahibi olma sifatlar
baglaminda vahyin imkéni ele alinmaktadir. Deizmin ortaya ¢ikis sebeplerine ve temel iddialarina
calismada yer verilerek deizmin tarihi arka planindan bahsedilmistir. Deistlerin iddialarinin
farkliliklar icermesi, diger dinlere sorduklar: sorulari cevaplamakta yetersiz kalislar1 ve Tanri-
dlem iliskisini reddederek insanin dua, siikiir ve si§inma ihtiyaci gibi duygularini yok saymalari
gibi iddialar, bilimsel verilerin vahiyle uyumu, diger teist inanclarin tarihsel verileri ve Tanri-
insan iliskisi de tartisilarak Tanr1’'nin sifatlar1 baglaminda vahyin imkani ele alinmistir. Deizmin
Tanri’'nin adleme miidahale ettigini, Tanr’'nin miikemmelligini sorgulamaya sebep olacagi
gerekcesiyle reddettigi goriilmektedir. Ancak teizm, her an yaratan, irade sifatiyla dileyen, rahman
ve rahim olarak yarattiklarina iyilik ve merhamette bulunan, adalet ve hikmet sahibi olan Tanri
anlayisiyla deizmin bu iddialarina cevap vermeye calismistir. Bu ¢alismanin amaci deizmin temel
iddialarim1 agiklamak, deizmin vahyi reddetme iddiasinin deizmin kabul ettigi Tanrr’'nin
sifatlariyla celisip celismedigini ve bazi deliller 1s181nda vahyin imkanini ortaya koymaktir. Bu
calismada, deizmin Tanr1’nin dleme miidahale etmedigini savunmasindaki sebepler ve teizmin bu
iddiaya Tanri’min sifatlar1 baglaminda verdigi cevaplar analiz edilerek literatiire katkida
bulunmak amag¢lanmistir. Bu calismada yontem olarak, deizmin iddialar1 ve vahiy, mucize,
peygamberlik gibi konularla ilgili deliller incelenmis, tlimevarim yéntemi kullanilarak vahyin
miimkiin oldugu sonucuna ulasilmistir.

Deizmin Tanimi ve Tarihi Arka Plani

Latincede “Tanr” anlamina gelen “deus” kelimesinden tiiretilen deizm kavrami 16. Yiizyildan
itibaren Ortodoks Hristiyan gelenegini reddedip farkli diisiincelere sahip olanlar icin kullanilmaya
baslanmistir. Deizm kelimesinin ilk kullanimlarindan birine, Calvinci bir ilahiyatci olan Pierre
Viret'nin [Instruction Chrestienne (Cenova 1564) adli eserinde rastlanir. Viret bu eserinde,
kendilerini ateistlerden ayirmak i¢in deist ismini alan bir grup filozof ve edipten bahsetmis,
kimliklerini vermedigi bu kisileri, Allah'a ve 0'nun alemi yarattigina inanmakla birlikte isa Mesih'i
ve Hiristiyanlik doktrinlerini inkar eden ateistler olarak suglamistir.! Deizmin ortaya cikisindan
bugiine kadar aslinda sinirlar1 tam cizilmemis bir fikir alan1 oldugunu séylemek miumkiindiir.
Cuinki ilk deistler Hristiyanligin ve teslis inancinin karsitlar olarak ateizmle 6zdeslestirilmistir.
Oysa deistlerin miikemmel bir Tanri’'nin varligi kabul ettikleri goz oniine alindiginda deizmin
ateizmin karsisinda yer aldig1 goriilmektedir. Her ne kadar deizmin baz1 deist kisilerce tanimi
yapilsa da bu tanimlarin da kendi i¢inde farklhilastigi séylenebilir.

Deizmin deistler tarafindan yapilan tanimlarinda ise ateizmden ve diger vahiy kaynakl
dinlerden farkli olarak alemin Tanr tarafindan yaratildigimi a priori bilgi sayesinde
kavrayabilecek bir akla sahip oldugumuza, Tanri’'nin ilim, hikmet ve inayet sifatlarinin diinyada
bir tezahiiriinii gérmemizin miimkiin olmadigina; ancak Tanri’'nin dlemi yaratirken koydugu
yasalarla tiim dlemin bir saat gibi calistiZina inanmak anlamina gelen tanimlar yapilmistir.2 Bunun
yaninda ahiretin varligl ve ruhun 6liimsiizliigli konusunda deistler arasinda ittifak yoktur. Bazi

1 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1994, 9/109-111.
2 Erdem, “Deizm”, 9/110.
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deistler ahiretin varligina inanirken bazilar ise cezalarin bu diinyada karsilik buldugunu ve
ahiretin olmayacagini savunmuslardir.

Deizmin asil etkili oldugu yerin Ingiltere oldugunu unutmamak gerekir. 17. Yiizyildan
itibaren Avrupa’da ézellikle Ingiltere’de yayginlasan deizm, Tanr1'ya ve ahiret hayatina inanmakla
birlikte kutsal metinler ve din adamlarinin séylediklerinin dogru olmadigina inananlarin ortaya
koydugu bir inanis bicimiydi. Bu siirecte Christianity Not Mysterious (Hristiyanlik Gizemli Degil)
kitab1 ve deistlerin mukaddes kitab1 olan Christianity as Old as the Creation (Yaratilis Kadar Eski
Hristiyanlik) gibi eserler sayesinde deist fikirler a¢iklanmis ve yayillmaya baslanmistir.3 Deist
taraftarlar tipki saatcinin bir saati olusturup artik kenara ¢ekilmesi gibi Tanr1’'nin da alemi belli
yasalar ve diizen icinde yaratip kenara ¢ekildigini savunmuslardir. Deist fikirlerin daha da arka
plana gidecek olursak bu fikirler, ilkcag felsefesinde Aristoteles’in “hareket etmeyen hareket
ettiricisi” hatta Parmenides’in hareketsiz ve degismez olan Bir'ine kadar kendilerine dayanak
bulur.

Deizm, evreni Tanri tarafindan ilk hareketi verilen degismez yasalarla donatilan ve
Tanrr’'nin miidahale etmeyi biraktig1 bir evren olarak gorir. Tanr1 her seyin mutlak sebebi
olmasinin yaninda evrenin icindekilerle iliskisi olmayan, her seyi belli bir diizen icinde yaratandir.
Insan ise akliyla hem Tanrr’y1 hem evrende olup biteni kavrayabilecek ve hatta ahlaki ilkelerini de
bu akil sayesinde koyabilecek bir varliktir. Deizm akla dayali dogal din anlayisiyla aklin insanin
Tanrr’ya karsi sorumluluklari ve ahlaki ilkeleri belirleyebilecek yetkinlige sahip olduguna vurgu
yapar. Ancak dogal din anlayisinda her insanin fitrat1 geregi Tanri’'nin varligl ve sifatlariyla ilgili
ulastig1 sonuglar vahiyle de uyumludur. Aksi halde her insan Tanri’nin varligini ve sifatlarini farkh
sekilde tasavvur edecektir. Deizmde ise akla duyulan giiven ¢ok fazladir; bu akil, Tanri’nin
sifatlarini ve insan iliskilerini diizenleyecek ahlaki ilkeleri belirleyebilir. Bu ylizden deistlere gore
ne peygambere ne vahye ne de Tanr1’'nin aleme miidahalesinin bir diger sekli olan mucizeye liizum
yoktur.

Teizm’e gore ise Tanr birtakim mucizeler gostererek kendi varhigini insanlara bildirir.
Peygamberlere gelen vahiyler de birer mucize olarak ayni sekilde Tanri'ya isaret eder. Evreni
yaratan, evrendeki neden-sonug iliskisini koyan ilahi kudretiyle bu iliskinin muhafazasini
saglayan ve istediginde ona miidahalede bulunan Tanri'dir. Teistlere gore Tanri dogrudan
miidahale etmemis olsa yani Tanr1 bir yerde ve bir sekilde tabii diizene karismamis olsa bazi
olaylar tam olarak o sekilde vuku bulmaz. Mucizevi olaylar dogal olarak Tanri'nin dogrudan
fiilleridir.+

Birgok farkli deist diisiincenin deizm bashg altinda toplanabilmesinin esas gerekcesi dyle
goriiniiyor ki deistlerin hangisi olursa olsun tek bir kutsal din anlayisinin dayatma olarak
goriilmesine karsi ¢ikmalar1 ve kurumsal bir dine mensup olmaktan ziyade akil araciligiyla ve
doganin gozlemlenmesi ile icglidiisel olarak ulasilabilen dogal dini savunmalaridir. Bu baglamda
her bireyin kendi aklina giivenerek ulastig1 ahlaki kanaatlerin en az kurumsal din kadar gecerli ve
hatta ondan daha degerli olarak gorildiigii dogal din savunuculugunu deizmin temel
karakteristigi olarak belirlemek miimkiindiir.5

3 Selcuk Kiitiik, Deizm (istanbul: Bir Yayincilik, 2019), 23-24.

4 Michael Peterson vd., Akil ve Inang: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2011),
322-341.

5 Meryem Kardas, Deistik Argiimanlara Kars: Vahyin Imkan Ve Gerekliligi: 18. Yiizyil Ingiliz Deizmi ve Kelami
Acidan Analizi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 11.
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Deizmin temel iddialarina gelince deizmin ortaya ¢iktig1 ortam, deistlerin temel iddialarinin
sebeplerine de 1s1k tutar. Deizm Hristiyanligin teslis inancinin etkin oldugu, akli ve mantigi
reddeden ve Kkilisenin Tanr1’ya inanmaya davet kisvesi altinda kendi c¢ikarlarina dini alet olarak
kullandig1 bir donemde ¢ikmistir. Vahyin dahi reddetmedigi akl kilisenin baskici tavirlarindan
kurtulmak i¢in bir yol olarak bulan deizm Tanr1'y1 kilisenin dogmatik 6gretileriyle degil akliyla
bulabilecegini iddia etmistir. Dolayisiyla deizmin dine degil dinsizlige ve dini ¢ikarlarina alet eden
dincilere karsi ortaya ciktigini sdylemek yerinde olacaktir.¢ Deizmin en 6nemli iddialarim
Tanri’'nin evreni bastan olaylarin gerceklesecegi sekilde diizenlemis olmasi, Tanri’'nin vahiy ve
mucizelerle doga olaylarini ihlal ederek dleme miidahalesinin rasyonel olmadigi, Kutsal kitaplarin
Ogretilerinin ve peygamberligin insanlarin uydurduklar1 sagmaliklar oldugu, Tanri’'nin evreni
yarattiktan sonra insanla iletisimini kestigi iddias1 olusturur.

Vahyin Mahiyeti ve Vahiy-Mucize iliskisi

Arapcada vahiy kelimesi “gizlice veya hizl bir sekilde bildirmek, konusmak, ilham etmek, ima ve
isarette bulunmak, fisildamak ve emretmek” anlamlara gelir. Bat1 diisiincesinde revelation
kelimesi “belirli hakikatlerin insan i¢in ilahi bir yolla agiga kavusturulmasi, értiiyti kaldirarak gizli
olanin acik hale getirilmesi” anlaminda kullanilmistir. 7

Farabi'ye gore kisiye Faal Akil'la kendisi arasinda hicbir vasita kalmadigi zaman vahiy gelir.
Kisi 6nce miinfail akilla sonra da kazanilmis akl elde etmesiyle vahye ulasir. insanin seyleri ve
fiilleri nasil tanimlayacagi ve onlar1 mutluluga dogru nasil yoneltecegi hususunda bilgi sahibi
olmasini saglayan gii¢ faal akildan miinfail akla ¢ikar. Iste bu akis vahiydir. Faal Akil ilk Sebep’in
varhigindan ¢ikmustir. Faal Akil aracihgr ile insana vahyedenin ilk Sebep oldugu séylenebilir.
Dolayisiyla Farabi'ye gore bir kisi yliksek yetkinliklere sahip ise Faal akilla baglant1 kurabilir. Faal
akilla baglanti kurmasi da vahyi aldig1 anlamina gelir.8 ibn Sina ise vahyi hem akil hem de hayal
etme giiciiyle iliskilendirerek aciklamistir. Ona gore kendisine vahiy bildirilen peygamberligin 3
ozelligi vardir. AKkli giic, Hayal glicli ve Tabiat1 degistirme yetisidir.?

Vahiy tanimlarinda ortak olan kavramin hangi yoéniiyle olursa olsun bildirme olarak
kullanildigi asikardir. Teizmin vahiy tamimindaki bildirme, dinin insana olaganiistii sekilde
bildirilmesidir. Baska bir ifadeyle dinin insana bildirilmesinin mucizevi bir sekilde gerceklestigi
kabul edilmektedir. Mucize terimi her tiirli beklenmedik olay1 tanimlamak i¢in kullanilir. Mucize
kelimesi a-c-z kokiinden tiireyen bir kelime olup “gli¢siiz kalmak, bir seye giic yetirememek”
anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlara gére mucize so6zciigii insan aklinin ermekte aciz kaldigy,
doga yasalarina gore gerceklesmeyecek olaylarin gerceklestigi durumlar icin kullanilir.® Ornegin
hi¢ calismadig zor bir sinavi beklenmedik bir sekilde gegmek, sabah ise ge¢ kaldig1 icin binecegi
servisin yaptig1 kazadan kurtulmak gibi. Ancak bazilar1 bu terimi bilinen tabiat kanunlarina aykiri

6 Yasar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inang Deizm: Teofilozofik Bir Tahlil
(istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2015), 29.

7 Recep Kilig, Vahiy ve Peygamberlik (Istanbul: istanbul 29 May1s Universitesi Kur'an Arastirmalan Merkezi
Yayinlari, 2018), 23.

8 Recep Alpyagll, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar II (Istanbul: iz Yayincilik,
2015), 458-459.

9 Alpyagl, Din Felsefesine Dair Okumalar 11, 460-461.

10 Halil ibrahim Bulut, “Mficize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2020,
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diisen olaganiistii olaylar icin kullanirlar. U¢ bin metreden diisen bir hostesin hayatta kalmasi
veya kanserden 6lmek {izere olan birinin kurtulmasi gibi.1!

Mucizeler hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin mucizelere genellikle dini bir 6nem
atfedilir. Diger bir ifadeyle mucize Tanr1’yla ve onun alemle iliskisiyle tabii olarak irtibatlandirilir.
Bu ylizden mucizeler genel anlamda vahyin de kaynagini olusturur; c¢iinkii bir¢cok insana gore
mucize ilahi etkinligin bir sonucudur. Olaganiistii olaylardaki asil iddia sonuglarin olup olmamasi
degil bunlarin Tanri tarafindan olmasidir. Tartismamiza konu olan da mucizenin Tanri'nin dleme
miidahalesini ifade eden bu anlamidir.12

Vahiy iddiasin1 dogrulamak tizere miiracaat edilen klasik deliller; mucize, vahiy iddiasinda
bulunan kisinin ahlaki o6zelligi ve vahyedilen hakikatlerin insanlarin ihtiya¢lariyla uyumlu
olmasidir. Vahiy aldigini iddia eden kisinin eliyle gerceklesen mucize bir taraftan vahiy gonderen
ilahi irade ve kudretin mahiyeti hakkinda tatmin edici bir fikir verirken diger taraftan iddia edilen
vahyin dogrulugu hakkinda ikna edici bir delil islevi goriir. Bu sebeple vahiy ile mucize arasinda
iki acidan da yakin iligski bulunur. Birincisi vahiy mucizevi bir sekilde gerceklesir ikincisi ise
vahyin Tanrr’'dan geldigini géstermek icin Tanri'nin yapabilecegi mucizevi olaylar kanit olarak
gosterilir. 13

Tanrr’nin Aleme Miidahalesi ve Deizmin iddialar

Deizmin en 6nemli iddiasini Tanri’'nin dleme miidahale etmedigi iddias1 olusturur. Deizme gore
vahiy ve mucize gibi kavramlar Tanri’'nin dleme miidahalesini gerektiren ve evrende degisiklige
yol acan ve akla yatkin olmayan kavramlardir. Deistlerin vahiyden bagimsiz din anlayisinda
Tanri’'nin alemle iliskisi vahiy kaynakl dinlerde oldugundan farkhidir. Tanr1 dlemle siirekli bir
iliski icinde degildir. Deistlere gére Tanr1 dlemi yaratmis, alemin diizenini saglayan ilahi kanunlar
bastan koymus ve insani da akilla donattig1 icin tekrar miidahalesine gerek kalmamstir. Ozellikle
Newton'un fizik yasalarini deistlerin bu fikirlerine dayanak olarak sunduklari goriiliir. Tanri fizik
yasalarin1 miilkemmel olarak isleyecek sekilde zaten evreni yaratirken belirlemistir. Tanr1’nin
evrene miidahalesini bir acizlik olarak yorumlayan deistler, Tanri’nin vahiy ya da mucize yoluyla
evrene miidahalesinin evreni mitkemmel sekilde yaratmasiyla celisecegini iddia ederler. Ilahi
dinlerde ise Tanr1 evreni miikemmel bir diizende yaratmakla beraber Tanri'nin insana verdigi akil
sinirlidir ve aklin sinirli oldugu yerde peygamberlerin mesajlarina, vahye ve mucizelere ihtiyag
vardir. insan, bu mesajlar sayesinde Tanrr’ya nasil kulluk edecegini 6grenir ve Tanr1’'yla iletisime
gecer.14

Deizmin ilk ve 6nemli isimlerinden Anthony Collins (6. 1729) Tanrr’'nin sonsuz, mutlak
kudret, ilim ve adalet sahibi olmasinin insanin kendisine yetecek kapasitesiyle bilebilecegini
soyler.15 Evrenin her pargasinda Tanri’'nin sifatlarinin birer tezahiiriinii gérmenin miimkiin
oldugunu ve bunun akilla kavranabilecegini séyler. Matthew Tindal da ayni sekilde Tanr1’nin
mutlak kudret, ilim ve adalet sahibi olmasinin akilla bilinebilecegini ifade eder. Tindal mevcut
durumdaki nedenselligin Tanri’nin eylemlerinin tek yasasi oldugunu savunur. Tanri’nin bu doga
yasalarini degistirmesi ve dogatistii olaylara sebep olmasi iyi ve adil Tanr1 kavramina ters diiser.16
Vahiy de Tanr1’'nin bu sifatlari zaten vardir; ancak teizm Tanri'nin bu sifatlarini aleme miidahalede

11 Peterson, Akil ve Inang, 322.

12 Peterson, Akil ve Inang, 322.

13 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmasi Uzerine”, Milel ve Nihal 8/1 (2011), 44.
14 Hamdi Giindogar, Teoriden Pratige Deizm ve Sekiilerizm (Istanbul: Cira Yayinlari, 2022), 58-59.
15 Anthony Collins, A Vindication of the Divine Attributes (London: y.y., 1710), 3.

16 Matthew Tindal, Christianity as Old as Creation (b.y.: Creative Media Partners, 1732), 14.

55

Nous Academy Journal 3 (2024)



Deizmin Vahyi Reddetme Iddiasina Kars1 Teizmin Savunmasi

insana bir iyilik olarak kabul ederken deizm ise Tanrr’'nmin miidahalesini O'nun sifatlarinin
miitkemmel olmadigi veya yarattig1 dlemin kusurlar barindirdigi anlamina geldigini savunur. Bu
durum teizm ve deizmin vahye bakis acisindaki ayrim noktasini olusturur.

Nitekim Pater Annet da Tanr’'min doga kanunlarina miidahale etmesinin O’nun
miikemmellik sifatiyla celistigini soyler. Tabiattaki bir degisimin Tanri'nin da degismesi anlamina
gelecegini bunun da en miikemmel varlik olan Tanr1 kavramina ters distiiglinii ifade eder. 17
Teizmde ise vahiy ve mucizeyle Tanri’'nin evrene miidahalesi O'nun miikemmel bir yaratici
olmasindan kaynaklanir. Tanri'nin yarattigi mikemmel evrende degismelere sebep olan, evreni
bozan, kotiiliiklere sebep olan insanin vahiy sayesinde aklin1 kullanmasinin ve kutsal kitaplara
gore hareket etmesinin istenmesi insanin isini kolaylastiracaktir. Bu ayn1 zamanda Tanr1’nin
miitkemmelliginin gostergesi ve geregidir.

Charles Blount, mucize konusunda sahip oldugu goriislerini agik¢a yansitan Miracles No
Violations of the Laws of Nature isimli eserinde doga kanunlarina ters ya da bu kanunlarin
lizerinde oldugu iddia edilen mucize gibi olaylarin tabiatta hi¢cbir zaman ger¢eklesmedigini ileri
strer. Aksi takdirde Tanri'nin ezeli hiikiimlerini degistirmesi gibi bir sonu¢ ortaya c¢ikar. Bu ise
Tanrr'nin ilahi dogasinin miikemmelliginin ihlali anlamina gelir. Bu nedenle Blount, mucizeyi
miimkiin gérmez.18 Doganin ezeli, degismeyen bir diizeni vardir. Diinyada bu diizeni ihlal edecek
hi¢bir olay gerceklesmez. Ona gore mucizelerden hareketle Tanri’nin varligl, mahiyeti ve liitfu gibi
hususlar ne bilinebilir ne de anlasilabilir. Bu konular, ancak degismeyen ve sabit olan doga
yasalarindan elde ettiklerimizle bilinebilir. Benzer sekilde Tanri'nin inayeti de, Onun ezeli olarak
belirledigi doga yasalarindan hareketle 6grenilebilir; Kutsal Kitaptan degil. Clinkii Kutsal Kitap
yalnizca hiikiimlerden ve taleplerden ibarettir. Bunun yaninda Kutsal Kitapta yer alan mucizeler
¢ok farkl sekillerde yorumlanabilir. Dolayisiyla mucize anlatilarinin Tanrr’y1 ve sifatlarini bilme
konusunda bir katkisi bulunmaz.1?

Anthony Flew tarihsel olaylarin tekrar1 olmadik¢a dogatistii olaylara kaynak olamayacagini
savunur. Flew’e gore doga olaylari ne kadar nesnelse insanlarin taniklik ettigi tarihsel veriler de
bir o kadar 6zneldir. Bir olay istedigi kadar mucizevi bir sekilde gerceklessin eger yalnizca bir kez
olmus ve tekrar1 olmamigsa kanitlanmamis olacagindan ciddiye alinamaz. Flew’e gore teistler dini
inanclarini temellendirmek i¢cin mucizeleri kullanmaktadirlar. Flew, mucizelerin ancak nesnel bir
sekilde dogal olaylarla agiklanabilmesi durumunda bir gegerliligi olabilecegini savunmaktadir.20

Deizmin bir diger iddias1 da insanin yaratilisinda tabii bir ahlak 6gretisinin bulunmasidir.
Deizme gore insanin gostermis oldugu ahlaki davraniglar vahye gerek duymadan insan aklinin
iyiyi ve kotliyt kavramasi sonucunda kesfedilebilir. Tindal’a gére Tanr1 insana dogal akli bosuna
vermemistir. Tanr1 insana bu dogal akli iyiyi ve kotiiyi kesfetmesi icin vermekle beraber bu dogal
akla uygun hareket etmek insani mutluluga ulastiracaktir. Boylece insan akla en uygun olani
yaparak Tanri’'nin isteklerini de yerine getirmis olacaktir. Ona gore saglikl bir beden, tutarh bir
zekad ve duyularin tatmin edilmesiyle insan Tanrr'y1 kizdirmadan mutlu ve ahlaki bir hayat
yasayabilir. Dolayisiyla yaratilan varliklarin mutlulugu elde edebilmesi yaratiliglarinin

17 Meryem Kardas, “Deizm ve Kelam Agisindan Tanri Tasavvurlari Baglaminda Niibiivvetin imkan
Meselesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2022), 554.

18 Charles Blount, Miracles: No Violations of the Law of Nature (London: y.y., 1683), 1.

19 Blount, Miracles, 6.

20 Peterson, Akil ve inan;, 331-332.
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miitkemmel olmasindan kaynaklanir. Tindal'a gore Tanri insanlifin ortak mutluluguna zarar
verenleri ise cezalandirir ve bu kisiler toplumdaki herkes tarafindan diisman olarak goriiliir.2!

Thomas Paine Akil Cagi kitabinda Tanri’'nin yarattig evrenin ayni zamanda O’'nun varliginin
da kanit1 oldugunu soyler. Paine kutsal kitaplarin, peygamberligin ve dini Ogretilerin sahte
oldugunu ve deistler icin tek kutsalin dogal yaratilis oldugunu ifade eder. Paine’e gore her ne
kadar kutsal dinler iyiyi ve kotiiyli insanlara bildirmek adina 6gretiler tasisa da bu dgretiler
dogaiistii olduklarindan dolay1 degil akilla uyumlu olmalarindan dolay1 kabul edilebilirler.
Dolayisiyla ahlaki 6gretilerin kaynagini dinde aramak ve insanlarin zaten akil ve vicdaninda dogal
olarak bulunan 6gretileri dine dayandirmaya calismasi sahtecilige yol agmaktadir. Paine’e insanin
dogasinda, akil ve vicdaninda dogal olarak var olan ahlaki 6gretiler tiim dinlerde ortak oldugu icin
evrensel kabul edilir.22

Deizmin iddialarinin daha ¢ok Tanri’'nin vahiy veya mucize yoluyla dleme miidahalesinin
olmadigl ve akla ve bilime duyulan giiven ¢ercevesinde sekillendigi goriilmektedir. Deizmin
ogretilerinin 6zellikle bu kaynaklardan beslendigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu fikirlere ek
olarak deizmin herkes icin ahlak{ ilkeleri belirleyebilecek dogal bir din anlayisina da vurgu yaptigi
goriilmektedir. Deizme gore Tanrr'nin yarattigl kusursuz diizene miidahale etmesi Tanr1’'nin
miikemmel olmadig1 anlamina gelecektir. Oysa Tanr1 evreni zaten miikemmel isleyecek ve
mucizelere gerek kalmayacak sekilde yaratmistir. Deizmin dogal din anlayisina gelince bu din,
geleneksel dinlerdeki vahiy anlayisindan farkl bir dogal vahye dayanmaktadir. Deizme Tanr1’nin
vahyi dogal olarak evrene yerlestirilmistir. insanin vahye ulagmasi i¢cin dogaiistii olaylara,
milletlerin tek bir sahis veya kitap lizerinden sahiplendigi vahye ihtiyac1 yoktur. insan akliyla
dogay1 okuyarak Tanri’'nin dogal vahyini pekala kesfedebilir.23

Deizm’e Karsit Argiimanlar

Deizme yoneltilen elestiriler ve karsi arglimanlar, bu inang¢ sistemini sorgulamay1 gerektiren
onemli sorulari ortaya koyar. Deizm’in cevapsiz biraktigi sorular bu anlayisa karsit argiimanlarin
gelismesini hakli kilar. Teizme gore deizmin Tanr1 adina Tanri’nin salt akilla dogruyu bulmamizi
istedigi seklindeki iddias1 geliskilidir. Eger Tanr1 peygamberler ve vahiy aracilifiyla boyle bir
mesaj iletmemisse ve insanla bir irtibat1 yoksa deistlere bu fikir nereden gelmistir. Herkesin
aklina farkli iddialar gelirken hangisinin dogru oldugunu deizm nasil belirleyecektir? Bu durumda
vahyin dogrulugunu iddia eden akil da deizmle esit oranda dogruluk payina sahip olacaktir.2+
Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin vahyi ve mucizeyi rasyonel temellere oturtmaya calistigi
diistintildiigiinde aklin bizzat kendisinin vahyin imkanin gozler 6niine serdigi goriilmektedir.
Deizmin gozden kagirdigi noktalardan biri de budur. Bu durum deizmin vahyi dogmatik bir
yaklasimla reddettigini ve akilla agiklama ¢abalarini gormezden geldigini de gosterir.

Thomas Aquinas’a gore insan Tanr1 hakkinda akil ve vahiy ile bilgi sahibi olabilir. Ancak
aklin elde edemeyecegi bazi bilgileri vardir, onlar da insana vahiyle bildirilir. Ona gére vahyin
konusu, sadece insan aklinin bilemedigi bilgiler olmayip ayni zamanda, akilla elde edilecek bilgiler
de vahyin konusu olabilir. Aquinas, Tanr1 bilgisine ulasmanin yegane yolunu akil olarak gérmez.
Clinkii ona gore bu durumda ¢ok az insan Tanr1 bilgisine ulasabilir. Zira insanlarin ¢ogu Tanr1

21 Tindal, Christianity as Old as Creation, 14-19.

22 Yunus Eraslan, “Mu’tezile ve Deizm Ag¢isindan Ahlakin Kaynag1”, Kader 22/1 (2024), 84.

23 Ersan Ozten, “Teizm ve Deizm Agisindan Vahye Olan fhtiyac”, Uluslararast Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm Sempozyumu, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, 2017), 259-260.

24 Fatma Betiil Camli, Niibiivvet Baglaminda Deizm’in Elestirisi (Adiyaman: Adiyaman Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022}, 58.
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bilgisine ulasacak kapasitede degildirler. Dolayisiyla ona gore eger Tanr1’yla ilgili bilgiler vahiyle
aciklanmasaydi, insanlarin biiyiik cogunlugu bu bilgilerden mahrum kalirdi. 25

Deistlere gore dogal din vahye dayanmayan salt akla dayal dindir. Fakat teistlere gore
dikkat edilmesi gereken husus, dogal dinin ancak ilahi vahiy ile uyum gosterdigi oranda dogru ve
kabul edilebilir oldugudur. Zira deistlerin iddia ettikleri gibi dogal din vahyedilmis dinin degil,
aksine vahyedilmis din dogal dinin belirleyicisidir.2¢ Deistlerin salt akla dayali olan dogal dini
kabul etmeleri durumunda her insanin ayni 6lciide aklini kullanamadigi ve esit ndrolojik
ozelliklere sahip olmadig1 g6z 6ntine alindiginda insanin farkl sonuglara ulasabilecegi gerc¢egini
gormezden geldigi goriilmektedir. Bu durum Tanri’nin mutlak adil sifatiyla ¢elismektedir.

Deizmin ahiret konusunda farkli goriislere sahip oldugu deist diisiiniirlerin fikirlerinden
anlasilmaktadir. Bazi deistler ahiret, cennet, cehennem gibi 6liim sonrasi hayatla ilgili 6diil ve ceza
seklindeki olgular insanin bencillesmesine ve kétiiliikler yapmasina sebep olmaktadir. Ornegin
deist olan Edward Herbert 6liimden sonra hayatin olduguna, iyilik yapanlarin 6diille kotiiliik
yapanlarin cezayla karsilik bulacagina inandigini sdylerken radikal bir deist olan Anthony
Collins’e gore 6liimden sonra ruhun 6liimstizligli s6z konusu degildir; ona gore bu diisiince eski
Misir rahiplerinin inanc¢larina dayanmaktadir.2” Teizme gore deistlerin ahiretin varligina inanan
kesiminin ahiretin var oldugunu vahiy olmadan salt akillariyla kavrayabilmis olmalari celiskili
goriinmektedir. Zira ahiret ve 61iim sonrasi1 hayatin varlig1 gibi konular bu diinyanin disinda kalan
ve vahiy kaynakli dinler tarafindan insanlara bildirilen konulardir. Vahiy kaynakli dinlerle
ozellikle zulmiin ve baska insanlara haksizliklarin yapildig1 toplumlar tlizerinden insanlara
ahiretin varligi bildirilerek koétiiliik yapanlarin cezalandirilacagina dair evrensel mesaj verilmistir.
Insanin 6ldiikten sonra nereye gidecegine dair bilgileri aklin elde edemedigi ortadadir. Nereye
gidecegini bilmeyen ve tam olarak ne yapmasi gerektigini kavrayamayan insan Tanrr'ya bu
hususta itiraz edecektir. Ustelik insanin yanlis bir sey yaptiginda aklinin kendisini bu sekilde
yonlendirdigini savunarak yaptigi yanlislarin yanina kar kalmasi Tanrr’'nin adaletli olmasiyla
bagdasabilir mi?

Vahye gore peygamberler ve kutsal kitaplar insanin ahlakli yasamasi ve sosyal iliskilerinde
iyi iliskiler kurabilmeleri icin Tanr tarafindan gonderilmistir. Tanri’nin insanin fitratini birtakim
ogretilerle ve akilla donattigi vahiy tarafindan da kabul edilmektedir; ancak insanin i¢inde
dogdugu cevre, her insanin farkl fitratta olusu ve insanin yasantilar1 akli ahlaki yasam noktasinda
yetersiz birakmaktadir. insan akl her zaman toplumun mutlulugunu degil bencilce bir mutlulugu
da kazanmay1 da insana empoze edebilir. Oysa insanlik tarihinin en eski dini 6gretilerinin
temelinde bile tiim insanlarin ortak mutlulugunu insa etme ve Tanri'nin bizden istedigi sekilde
davranmak vardir.

Deizmin vahyi reddederken savundugu bir baska argiiman ise vahyin gonderilis
sekillerinden biri olan kutsal kitaplardaki verilerin celigkili, insan iirtinii ve belli zaman ve
mekanlarla simirli oldugu iddiasidir. Deizm bu konuda tarihsel verilere bakildiginda vahyin
miimkin oldugu ve evrensel bir mesaj icerdigi ile Tanr1’nin iyi ve adil olma sifati arasinda bir
celiski oldugunu savunur. Deizmin bu iddiasinin altinda Hristiyanhigin ve Yahudiligin Kutsal

25 Alpyagil, Din Felsefesine Dair Okumalar I, 522-524.

26 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 390.

27 Glindogar, Teoriden Pratige Deizm ve Sekiilerizm, 65.
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kitaplarinin degisime ugramasi, farkli niishalar arasindaki uyusmazliklar ve Yahudiligin tek bir
millete gelmis olmasi gibi tarihsel veriler yatmaktadir.

Teist anlayislardan biri olan Islamiyet icin diisiiniildiigiinde Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar tiim insanliga evrensel olarak gonderilmis ve Kutsal Kitab1 Kur’an-1 Kerim'in tarihsel
verilerde tiim niishalarinin ayni oldugu goz o6niinde bulunduruldugunda deizmin iddiasim
savunurken Islam anlayisim goz ardi ettigi soylenebilir. Islam dininin kutsal kitabinin tahrif
edildigini iddia eden ve bunu ispatlamaya ¢alisan tek bir tarihsel veri yoktur. Hz. Muhammed'in
vefatindan sonra gerek halifeler doneminde gerekse Abbasive Emevi hiikiimdarliklar1 déneminde
Islam anlayisina ters diisen en ufak bir harekette dahi yaygara kopartan Miisliimanlar, s6z konusu
Kur’an-1 Kerim oldugunda ¢ok daha fazlasin1 yapmis olacaklardir. Kur’an-1 Kerim’in orijinalini
korumasi hususunda ciddi bir hassasiyet gosteren Miisliimanlarin Kur’an’n ilk giinden bugiine
ezberlenmesine 6nem vermelerinin sebebi de tahrif edilmesini engellemektir. Miisliman
imparatorluklarin hicbiri déneminde Kur’an- 1 Kerim’in degistirilmeye ¢alistigina dair bir bilgiye
rastlamiyoruz; bu ylizden Kur’an-1 Kerim bugiline dek giivenilir sekilde orijinali korunarak
ulasmistir.28

Merig, Peygamberligin Ispati adli eserinde Kur’an-1 Kerim'in karbon testiyle incelenmis ve
farkli tarihlere ve cografyalara ait oldugu bilinen cok fazla niishasimi karsilastirmis ve bu
niishalarin glinlimizdeki mushafta yazilanlardan higbir farki olmadigini ortaya koymustur. Yine
peygamberler doneminde hem Tanr1 tarafindan farkl milletlere gonderilen peygamberlerin hem
de onlara inanan kavimlerin tiirlii sikintilara maruz kalmalar1 ama yine de ilahi vahyin sabretme
Ogretisine uyarak inandiklarindan vazge¢memeleri tarihsel kaynaklarda mevcuttur. Kaldi ki her
ne kadar tekrar1 olmasa da Hz. Muhammed vahyini getirdiginde herhangi bir olayin gecmisteki
olaylarla celismesi halinde sahabeler veya inanmayanlar bu duruma itiraz etmeyecekler miydi?29
Peki ya dogrulugu hususunda higbir itiraza maruz kalmamis vahyin tarihsel gercekligi géz 6niine
alindiginda vahyin, bir insan olan Peygamber’in uydurmasi oldugunu séylemek makul miidiir?

Tanrr’'nmin Sifatlar1 Baglaminda Vahyin imkani

Deizm Tanr’'nin miikemmel sifatlarini insan zihninin veya aklinin tam olarak algilamasini
miimkin gormektedir. Ancak diinyadaki miikemmel olmayan varliklar1 bile tam olarak
algilamada yetersiz kalan aklin, vahyin destegi olmadan Miikemmel olani zihninde tanimlamasi
nasil miimkiin olabilir? Zira insan salt bir akil varligi degildir; eylemlerini ve diisiincelerini
yonlendiren heva, heves, arzu ve icinde bulundugu toplumun anlayisi gibi pek ¢ok unsurun etkisi
altindadir. Vahiy, insana aklini kullanmasi gerektigini, heva ve arzularindan siyrilmasi gerektigini,
atalarinin yolundan giderek taklide dayali inanglarinin dogru olmadigini hatirlatir. Bir yandan da
vahiy, Tanr1'nin sifatlarini vahiy yoluyla bildirerek, O’'nun fiillerini ve iletisim tarzinin bireyin akl
ile ulastig1 tasavvurla uyusup uyusmadigini insanin degerlendirme yapmasina destek olur. Baska
bir deyisle akil ile ulasilan Tanri tasavvurunun dogrulugunu anlamanin yolu, vahiyde sunulan
Tanr1 tasavvuruyla karsilastirma yapmaktan geger.30

Deizmin Tanr1 tasavvuru insanla iliskisini koparmis bir Tanr1’dir. Deist yaklasima gore
tanrisallik her seyi miikemmel sekilde en bastan yaratip iletisimde bulunmaya gerek kalmayacak
sekilde geri gekilmeyle miimkiindiir. Baska bir deyisle tanrisallik, miikemmel olmanin tim
niteliklerini haiz olmak ise yaratip geri cekilen, iletisimde bulunmayan bir tanr1 tasavvuru

28 Altay Cem Meric, Peygamberligin Ispati: Haber Delili (istanbul: Insan Yayinlari, 2023), 24-37.
29 Mericg, Peygamberligin Ispati, 178.
30 Kardas, Deistik Argiimanlara Karsi Vahyin Imkan ve Gerekliligi, 93.
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miitkemmeldir. Deizm bu yaklasimiyla Tanr1’y1 askin bir varlik olarak goriip insan ile iliskisini ve
iletisimini géz ardi ederken Tanri’'min varliginin insan yasamindaki etkisini yok saymakta ve
insanin salt benmerkezci bir diinya goriisiine siiriklenmesine neden olmaktadir. Bir bakima
Tanri, yalnizca evrenin varlik bulusuna dair agiklanamayan sorulari cevaplamada basvurulan bir
kaynaktan ibarettir. iInsanin yasami icerisinde karsilastig1 zorluklar yiiziinden kendisine déniip
yardim talebinde bulunacagi, siirekli olarak gozetilip kollandig1 hissini vermeyen bir Tanri'nin,
pratik agidan varligi ve yoklugu birbirine es degerdir.3!

Doga olaylarinin degismezligi ve dogaiistii olaylarin bir arada bulunmasi da yine vahiy
konusunda Tanri’'nin mutlak iyi ve adil sifatina sahip olmasina isaret eder. Vahyin imkanini
savunan teist diisiince, insanin mevcut evren diizeninin sadece bir aliskanlik oldugunu ve
dogaiistii olaylarla Tanri’'nin kullarina iyilikte bulundugunu savunur. Teistlere gore her insanin
aklini ayni 6lciide kullanamiyor olmasi da goz 6niine alindiginda vahiy ve mucizeler gondermek,
Tanri’'nin adil ve iyilik yapan bir Tanr1 oldugunu gosterir. Bu, ayn1 zamanda yarattigl varligin
aklinin sinirlarini bilen Tanr1’nin, sonsuz ilmi ve hikmetiyle adaletinin tecellisidir.

Tanrr’'nin kudret ve yaratma sifatlarina énciliik eden irade sifati diisiiniildiiglinde dleme
miidahale etmeyen, vahiy ve peygamber géndermeyen bir anlayis, Tanr’'nin iradesini de
kullanmadigini iddia etmektir. O halde Tanri’nin mutlak irade ve kudreti O’'nun vahyi ve
mucizeleri yaratmasini da miimkiin kilar. Aksi takdirde Tanri’ya acziyet ve hatali olma sifati
yakistirilmis olunur ki bu da aslinda deizmin Tanr1 tasavvuruyla da uyusmamaktadir. Kaldi ki
vahiy ve mucize gibi olaylar doga yasalarina indirgenerek agiklanabilseydi bugiin tiim akil sahibi
bireyler icin vahyin miimkiin oldugunu kabul etmek zorunluluk olmaz miydi?

Tanrr’'nin Mutlak Kadir ve irade Sahibi Olmasi

Deist diisiincede Tanr1’'nin aleme miidahale etmesi bir degisiklige sebep olacagindan bu degisiklik
bir eksiklik olarak algilanmaktadir. Kutsal kitaplarda ise Tanri’'nin yarattifi mucizeler O’'nun
istediginde baska bir ifadeyle irade sifatinin geregi olarak diledigi zaman miikemmel sekilde
koydugu kanunlar1 da degistirebilecek irade ve kudrete sahip oldugunun, her seye kadir
oldugunun gostergesi olarak insanin anlayisina sunulmaktadir.

Teizm’de Tanr1 mutlak gii¢ ve kudret sahibidir. Tanr1 zorunlu varlik olarak varken diger her
sey mimkin olarak vardir ve Tanri’'nin yaratmasi miimkiin olmayan bir sey yoktur. Tanri'nin
kudret sifati baglaminda disiiniildiiglinde Tanri’min kudretinin doga yasalarinin aksine
davranmasi imkansiz olamaz. Bir dogaiistii olayin dogrudan Tanr’'min fiili oldugu
gosterilemiyorsa da Tanri’'nin her seye kadir olma sifatina bagh olarak dahi miimkiin oldugu
savunulabilir.

Teist bir din olan islam dininde Tanri, doga yasalariyla evrende bir nedenselligi
saglamaktadir; ancak bu nedensellik deizmin iddia ettigi gibi determinist bir nedensellik degildir.
Islam inancinda Tanr her an nedensellii yaratarak evrene miidahalesini siirdiirmektedir.
Alemde gerceklesen olaylar énceden belirlenmis ve Tanri tarafindan yalnizca izlenilmeye
konulmus nedenlerle ve kanunlarla degil; Tanri’'nin her an alemin diizenli isleyisi i¢in gerekli
nedenleri yaratmasiyla gerceklesmektedirler. 32 Dolayisiyla gerek Newton'un fizik yasalari
gerekse heniiz bilimin kesfettigi tiim doga yasalar1ian be an Tanr1 tarafindan yaratilmakta ve Tanri
isterse bunlarin farkh bir sekilde islemesi icin irade edebilmektedir. Zira Tanr1’'nin evreni bir

31 Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi, 312.
32 Turan Dikel, Keldmf Diisiince Geleneginde Adetullah ve Stinnetullah Kavramlari A¢isindan Deizm Elegtirisi
(Samsun: On Dokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 104.
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nedensellik icinde yaratip artik miidahale etmedigini diisiinmek Tanri’nin mutlak irade eden ve
her seye kadir olma sifatiyla celisecektir.

Tanrr’'min ilahi Rahmet ve Inayeti

Tindal ve Blount gibi deistler Tanri-insan iliskisini mutluluga indirgemislerdir. Tindal’a gore
insana verilen akil onun mutlulugunu insa etmek icin Tanr1 tarafindan verilmistir. Tanr1’nin mutlu
olmaya ihtiyaci yoktur; O simirsiz bir sekilde mutludur. Bu mutluluk da ahlakli olmakla
miimkiindiir. insan akli sayesinde hem ahlakli yasami hem de mutlulugu elde edebilir. Ahlakh
olmak ayni zamanda Tanrr'ya lutfettigi nimetler icin bir tesekkiiriin de ifadesi anlamina
gelmektedir. 33 Vahye gore de insanda ahlaki 6gretileri elde edebilecek sekilde yaratmistir.
Deizmin iddias1 dini 6gretilerin aleyhine degil lehinedir. Tanri’'nin ahlakli bir hayat yasamayi
istedigi halde bunu elde edemeyecek sekilde insani1 yaratmis olmasi zaten vahye gore de
beklenemez. Tanr1 insana bu ahlaki ilkeleri elde etme noktasinda aklini kullanmaya gii¢
yetiremedigi veya aklinin bu noktada sinirli oldugu yerde vahiyle yardim ederek merhametini ve
inayetini gostermektedir. iste deizmle vahiy dininin ayrim noktasini ayiran da bu merhamet ve
inayet meselesidir.

Kendisi i¢in neyin iyi neyin kotii oldugunu neyin faydali neyin zararl oldugunu akliyla her
zaman dogru sekilde bulamayan insan icin vahiy ilahi bir rahmet ve inayetten baska bir sey
degildir. Tanri'nin sifatlarini yok sayarak yapilan bir Tanri tasavvuru, kendisiyle celisir ve hi¢cbir
zaman rasyonel olamaz. Deizm anlayisinda ise insanin Tanr1’ya karsi1 hi¢cbir sorumlulugu yoktur.
Tanr1 Aristoteles’in dedigi gibi ilk hareketi vermistir ve insanla bagini kestigi icin insanin da
Tanrr’ya karsi ahlaki bir sorumluluk tasimasi gerekmez. Peki, Tanri'ya karsi bir sorumluluk
olmadan, O'nun gonderdigi vahiy 1s18inda hareket etmeden insan sirf insan oldugu icin ahlaki
kurallara uyuyorsa insanin Tanr1'y1 bilmesinde de bir sorumluluk hissetmesine gerek kalmaz.
Insanla iligkisi olmayan bir Tanr’nin bir tanrisalhigi da olmayacaktir. Oysa inanmayacaklarini
bildigi halde vahiy ve peygamberlikle insanin yolunu aydinlatan Tanri'nin, vahyi géndererek bos
bir is yapmayacagini Tanr1’'nin ilim ve hikmetiyle anlamak gerekmektedir.

Tanrr’'nin vahiy yoluyla kendisini insana tanitmasi ve onunla konusmasi Tanri'nin ihtiyag
duyacagi bir sey olamayacagina gore insanin ihtiyacina Tanri’'nin comertlikle cevap vermesinden
baska bir sey degildir. Bas1 sikistig1 an hi¢ tereddiitsiiz fitrat1 geregi Tanri'ya siginan insanin
kendisine cevap vermeyecegini bildigi halde yine de Tanr1'ya siinmasinin ise deizmin sarildig:
akla ne kadar uygun oldugu da tartismaya agiktir. Tanri'nin insanla iletisime ge¢cmeye elbette
ihtiyac1 yoktur; ancak bu diinyaya Tanr tarafindan belli bir amac iizere gonderilen insanin
Tanri'ya ihtiyacinin olmasimi reddetmek icin gecerli bir sebep goziikmemekle beraber yiice,
merhametli, iyilik sahibi diye sifatlandirilan Tanrr’'nin kulunun bu ihtiyacim1 gérmezden
gelmeyecegi de akla daha yatkindir.34

Peygamberlerin getirdigi vahyin hic¢biri peygamberlere mal, miilk, siyasi gii¢ gibi seyleri
kazandirmaya yonelik degildir. Ciplak bir gdzle bakildiginda gelen vahiylerin tiimii kulun Tanr ile
iletisimini gliclendiren, Tanri’'nin kuluna nasil yasamasi gerektigini 6grettigi yardimci ilahi
ogretilerdir. Kald1 ki peygamberler bu noktada dahi kendilerini vahiyden soyutlamamus,
kendilerine bir iltimas tanimamis aksine vahyin geregini yerine getirmede en ¢ok hassas davranan
kisiler olmuslardir. Hangi akil hi¢bir ¢ikar1 olmaksizin, zarar gorecegini bile bile Tanr1’'nin vahyini

33 Dorman, Deizm ve Elestirisi, 265.
34 Mustafa Bozkurt - Mehmet Kuyucu, “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel iddialarinin
Elestirisi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 11/2 (2020), 448.
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insanlara ulastirmak ve insanlar1 ahlaken olgunlastirmak gayesiyle tiim glicleriyle cabalayan
peygamberlerin bu hassasiyetlerini gormezden gelebilir?

Tanrr’nin Alim ve Hakim Olmasi

Islam alimlerden akli insana verilen en degerli sey olarak goren imam Matiiridi’ye gére Tanri'nin
insana iyiligi emredip ve onu koétiliikten sakindirmasindaki hikmeti akil, ancak vahyi dogru
anlayarak bulabilir. Kisi aklin1 vahyin 6gretilerini degerlendirmeye gerek duymayacak kadar
istiin goriirse kendisi i¢in zararh olani da faydali kabul edebilecektir. Oysa Tanr1 yaraticisi oldugu
insan icin en iyiyi alim ve hakim sifatlariyla emretmekte ve ona zarar verecek olani da nehy
etmektedir.35 Dolayisiyla aklin insana verilmesindeki hikmeti de her seyi tek basina ¢ézebilecek
bir gili¢ olarak gérmede degil; Tanri’'nin vahyini dogru okumada rehberlik etmesinde aramak
gerekir. Zira insanin yaratilisi geregi Tanri’'ya inanmaya ihtiyaci olmasina ragmen ateist
diistincede oldugu gibi kendisini bu inanctan mahrum birakabildigi ve bunu akilla
temellendirmeye calistig1 goriilmektedir.

Kutsal kitaplarda Tanri’'nin mabud olmasina ragmen insanin ibadetlerine ve kulluguna
ihtiyac1 olmadigindan bahsedilir. Insanin yapti1 ibadetler ve Tanrr'yla iletisime ge¢me istegi
insanin kendi ruhunun ihtiyaci olan bir besin gibidir. Tanr1 vahiy ve peygamberler araciliiyla
insan ruhunun tatminini saglamasi icin insana yol gostermektedir. Ve akil da bu yolu daha dogru
sekilde yliriiyebilmesi ve ruhunu saglikli bir sekilde besleyebilmesi i¢cin insana 151k tutan bir kandil
olarak tek basina yeterli degil; ama gereklidir.

Tanr1 sonsuz ilmini ve hikmetini insanin yaratilisina en uygun olana onu yonlendirmek
suretiyle vahiy yoluyla géstermektedir. Zira akil insanin olumlu ve olumsuz yasantilarindan
etkilenmekte oldugundan tek basina i¢sel huzuru saglamakta yetersiz kalmaktadir. Deizmin
iddiasindaki akil, tek basina vahyin Ogretilerini de anlayabilecek ve insana igsel tatmini
saglayabilecek bir gii¢ iken; teizmin savundugu akil, i¢sel huzura ermek i¢in vahyi dogru sekilde
anlayabilmeyi saglayan ve vahiyle uyum icerisinde olmasi gereken bir giictiir.

Sonug

Deizmin, Ortacgag kilisesinin vahyi kendi diinyevi emelleri ugruna kullandig1 bir dénemde aslinda
vahye karsi antipatik bir onyargi ve dogmatik bir tavir sergiledigi goriilmiistiir. Dolayisiyla
deizmin bu tavri durumu pireye kizip yorgani yakmak gibi olmustur. Hristiyanlifin Ortodoks
geleneginin akh saf dis1 birakip yanlis da olsa kutsal dgretilerin dogrulugunu savunmasina
deizmin tepkisi hakl gériinmektedir. Ancak teslis inanci veya insan iiriinii inanislarin kutsal din
ad1 altinda insanlara kabul ettirilmeye calisilmasina kizip ilk peygamberden son peygambere
kadar Tanri'nin insana yardimi olan vahyin tiimini yok saymak makul degildir. Tanrr’yla ilgili
tasavvurlarinin ontolojik olarak 6zellikle Tanri’'nin adil, merhametli, mutlak irade kudret, ilim ve
hikmet sahibi sifatlar1 baglaminda diisiiniildiigiinde ciddi tutarsizliklar igerdigi goriilmiistiir.
Deizm’in kactig1 Tanri’nin kilisenin akl saf disi birakan baskici Tanr1’s1 oldugu diistintildiigiinde
Tanr1’y1 kdsesine ¢ekilmis ve insanin kendisine karsi sorumlu olmadig1 yalnizca zor zamanlarinda
s1igindigl; ancak aleme miidahalesi olmayan bir Tanr olarak tanimlamak elbette deistlere
bunaldiklar1 baskici ortamda nefes aldirmistir. Bir kacgis yontemi olarak goriilen vahyi reddetme
iddias1 deistlerin aslinda Tanri'min ilahi litfundan ve merhametinden kendilerini mahrum
biraktiklarini gostermistir.

AAAAA
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Adaletle hiikmeden Tanr1’nin diinyadaki iyiliklerin ve kotiiliiklerin karsiligini vermesindeki
huzuru da iyiligi ve kotiiliigli insanin kendisine karsi ahlaki sorumlulugu olarak gordiiklerinden
kacirmislardir. Deizmin Hristiyanlik ve Yahudiligin degistirilmis dinlerini baz alarak vahyin
imkanin1 reddettigi Islam anlayisina da bu yiizden onyargiyla yaklasarak Onu anlamaya
egilmedigi sonucu ortaya ¢cikmustir. Ciinkii deizmin Islam’in Tanri-insan iliskisi, Kutsal Kitabinin
degismemesi ve ayetlerinin tarihsel olaylarla uyusmasi konusundaki vahyi miimkiin kilan
isaretlerini deizmin ilk ilkelerinin etkisinde olarak bastan bir sartlanmayla yok saydigi analiz
edilmistir.

Her ne kadar deizm vahyin imkanimi reddetse de akil sahibi olarak yaratilmasina ve
miikemmel isleyen bir evrenin kendisinin hizmetine sunulmasina ve kendisine akil verilmis
olmasina ragmen zaman zaman istikametini sasiran insanin, Tanri’'nmin evrene vahiy ve
mucizelerle miidahalede bulunarak insam kendi haline terk etmedigini ve yardima ihtiyaci
oldugunda ona cevap verdigini hatirlatmasina ihtiyaci oldugu gérmezden gelinemez. Ciinkii her
seye glici yeten mutlak kudret ve ilim sahibi Tanri’nin ihtiyaci olmadigi halde insami
yaratmasindaki hikmetini O'nun méabud olusu ve bu mabudiyetinin de ancak insanla iletisimini
devam ettirmesinde gérmek miimkiindiir. Deizmin iddia ettigi gibi insan1 yaratip sonra da tabiri
caizse kosesine cekilen, insanin yaptig1 gulizelliklere ve kétiiliiklere 6dil ve cezayla karsilik
vermeyen, kendisine dua edildiginde alemle iletisimi olmadig1 i¢in mucizeler yaratmayan ve ne
yapacagini akliyla tam kavrayamadiginda vahiy ve peygamberlik liitfu sunmayan bir Tanr1’nin
varligiyla degil.

Deizmin insanin neden yaratildigini ve 6ldiikten sonra yaptiklarindan sorumlu oldugu halde
sorumluluklarini siirli olan akilla kavrayamamis olmasi durumunda nasil hesaba cekilecegi,
hesaba ¢ekilmedigi takdirde bunun Tanrr’'nin adaletiyle ve inayet sahibi olmasiyla ¢elismesine
cevap veremedigi gorilmektedir. Peki, bugiin salt aklimizi kullanarak evreni ve Tanri'yi
anlayabilmemizin miimkiin oldugunu savunan deizmin Kutsal kitaplardaki tarihsel olaylarin
farkhh kitaplar olmasina ragmen aym Tanri'ya ibadeti ve O’na karsi sorumluluklarimizi
bildirmesini yok saymasi ne kadar dogrudur? Miitkemmel oldugu deizm tarafindan da kabul edilen
ancak yarattigl insanla iletisimini kesen veya O'na yolunu bulmasinda aklin yaninda vahiy 1s181yla
da yolunu aydinlatmayan, Kkétiileri cezalandirmayan bir Tanr1 nasil Adil ve miikemmel
olmaktadir? Tanr’nin verdigi akli tim insanlarin ayni oranda kullanmadigi, kullanmaya
calismadigr hatta kutsal kitaplarin bu ylizden akl kullanmasini istedigi tarihsel gercegi ve aklin
bazen icinde bulunulan sartlardan dolay1 da farkl oranlarda kullanildig1 gercegi acik bir sekilde
bilinmektedir. Acaba deistler miikemmel ve adaletli olusundan o6tiirti vahiyle tiim insanlara
kendisini esit sekilde bildiren Tanr1’y1 herkeste esit yetkinlikte olmayan salt akilla tam anlamiyla
kavradiklarini iddia ederken ¢elismiyorlar mi1?

Tanrr’'nin vahiy ve mucizelerle yarattig1 bireylere kendini bildirmesi ilahi inayet, rahmet ve
adalet ilkesinin bir tecellisi olarak degerlendirilmistir. Her ne kadar kisi akil sahibi ve duyulara
sahip bir varlik olsa da her insanin aklinin tiim sinirlarini zorlayacak sekilde Tanri’nin varhigini
ayni Ol¢liide bilmesinin mimkiin olmadig1 ortaya konulmustur. Ayrica hayatindaki olaylar ve
sartlar da kisinin Tanr1’y1 bilmesini veya dogru sekilde anlamasini engelledigi goz 6niine alinmis;
kisinin mabud sifatina layik olan Tanri’y1 bilmeyle ve O’na ibadet etmeyle ilgilenmeyecegi
gerceginden soz edilmistir. Dolayisiyla Tanr1 vahiy, peygamberlik ve mucize yoluyla kendisini
yarattigina gerek duasina karsilik vererek yardim etme gayesiyle gerekse de adaletli bir sekilde
kendisini acik etme gayesiyle bildirmistir. Eger bir doga yasasi ihlal edilebiliyorsa bu onun doga
yasast olmadigin1 gosterir; Tanr1 dogay1 ihlal ederek mucizeye sebep oluyorsa da mucizeyi
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Tanri'nin sebep oldugu bir sey olarak tanimlamak zaten mucizenin varligin1 da kabul etmenin
kendisi oldugu sonucuna ulasilmistir.

Tanri’'nmin bitin diizeni bastan bu sekilde isleyecek tarzda yarattigini ve vahiy,
peygamberlik ve mucizenin gereksiz oldugunu soéylemeye gelince bu durum, her zaman ayni
sartlar altinda tiim olaylarin ayni sekilde gerceklesecegini bildigimizi iddia etmek olacaktir. Oysa
bazen yolun lizerinde duran bir cocuk kendisine hizla gelmekte olan bir arabanin ¢arpmasindan
kurtulur, bazen bilimin 6lecegini iddia ettigi bir insan aniden iyilesir. Belki parmagi olmayan bir
insanin parmaginin aniden yerine gelmesi veya ¢ok yiiksekten atlayan birinin diismesi tabiat
kanunlarina aykir1 gorinebilir; ancak bu durum Tanri’'nmin bugiin veya gelecekte bu adetini
degistirip farkli davranmayacagi anlamina da gelmediginden ortaya konulan tiim verilerin aksi
ispatlanmadikca deizmin iddiasinin gecersiz, vahyi ise miimkiin kildig1 sonucuna ulasilmistir.
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Globalization's Challenge to Nation-State Sovereignty and Conflicts in the Middle East

Abstract

Globalization, through social media, international organizations, cultural demands, and various
political, social, and economic models, challenges traditional nation-state structures that depend
on singular cultural identities and well-defined borders. These developments have had a
particularly distinct impact on the Middle East compared to the West. Due to historical, social and
political differences, these countries have not been able to fully implement the process of
becoming a nation-state. Therefore, the lack of stable and inclusive governance has led to them
having far deeper problems with globalization than the West. As a result, new demands in Middle
Eastern societies are often expressed not through democratic or cultural avenues, but through
violence, as the existing nation-states are neither stable and secure, nor democratic. This situation
is further complicated by international pressures and interventions leading to sectarian and
ethnic divisions, and even conflicts. According to the findings, in the sensitive social environment
of the Middle East, such interventions exacerbate long-standing tensions and deepen crises,
sometimes resulting in civil wars. For instance, the events in Iraq, Syria, Afghanistan, and Lebanon
illustrate how the combination of globalization and external interventions have led to irreversible
conflicts and polarized societies along identity-based lines.

Keywords: Globalization, Nation-State, Cultural Demands, International Organizations, Middle
East

0z

Kiiresellesme, son yillarda uluslararasi iliskilerden politikaya, toplumsal yapilardan teknoloji ve
kiiltiire kadar bircok alanda en ¢ok tartisilan kavramlardan biri haline gelmistir. Ozellikle
gelismek ve ilerlemek isteyen toplumlar icin kaginilmaz bir stire¢ olarak goriilmekte, bu siirece
kayitsiz kalmak neredeyse imkansiz hale gelmektedir. Bauman’in belirttigi gibi, kiiresellesmis bir
diinyada yerel kalmak, toplumsal geri kalmislik ve tecrit anlamina gelebilir. Kiiresellesmeye
direnerek yerel kalma c¢abasi, daha biiyiikk sosyal ve politik sorunlar1 da beraberinde
getirmektedir. Bununla birlikte, kiiresellesmenin etkileri sadece politik veya ekonomik baglamda
kalmayip, kiiltlirel kimlikler {izerinde de derin bir etki yaratmaktadir. Kiiltiirel kimlikler,
kiiresellesmenin baskisiyla homojenlesme tehdidi altinda kalabilir, bu da yerel kiiltiirlerin
zamanla erozyona ugramasina yol acabilir. Kiiresellesmenin en ¢ok etkiledigi yapilar arasinda
ulus-devletler 6ne c¢ikmaktadir. Geleneksel olarak devlet, egemenligin temsilcisiydi. Ancak
kiiresellesme ile birlikte bireyler, topluluklar, ¢ok uluslu sirketler ve ¢ok tarafl orgiitler 6nemli
politik aktorler olarak ortaya cikmis ve devletin tek basina dominant aktor olma roli biiyiik
olciide zayiflamigtir. NATO, Birlesmis Milletler (BM), Diinya Ticaret Orgiitii (WTO) ve Uluslararasi
Para Fonu (IMF) gibi uluslararasi kuruluslarin genislemesi, ulus-devletlerin egemenlik alanlarini
daraltmistir. Bu tiir uluslararasi kuruluslar, kiiresel politikalar1 sekillendirirken, yerel
hiikiimetlerin karar alma siireclerine dogrudan veya dolayh yollardan miidahale edebilir. Bu da
ozellikle bagimsizlik ve egemenlik kavramlarinin sorgulanmasina yol agmaktadir.

Kiiresellesmenin etkileri, 6zellikle az gelismis iilkelerde daha belirgin olmustur. Orta
Dogu’da yer alan Afganistan, Irak, Suriye ve Liibnan gibi iilkelerde mezhepsel ve etnik gruplar
arasindaki gerilimler, kiiresellesmenin tetikledigi kimlik krizleri ile daha da derinlesmistir. Bu
tilkelerdeki kirilgan devlet yapisi, giiclii sivil kurumlarin eksikligi ve gelismemis demokratik
kiiltiir, yaygin catismalara ve istikrarsizhga neden olmustur. I¢ savaslar ve siirekli catismalar, bu
tilkelerdeki ulus ingas siireclerini ciddi sekilde kesintiye ugratmistir. Ozellikle bu bélgelerdeki
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tilkeler, kiiresel dinamiklere uyum saglamaya calisirken hem i¢ hem de dis politik baskilar altinda
kalmaktadirlar. Bu durum, uluslararasi arenada daha fazla miidahaleye acik hale gelmelerine
neden olmaktadir.

Kiiresellesme, ulus-devletlerin egemenligini ve vatandaslarinin devlete baghligini
sorgularken, uluslararasi giicler de bu iilkelerin i¢ siyasetinde 6énemli roller oynamaktadir. Bahsi
gecen llkelerdeki uluslararasi miidahaleler, devletlerin egemenlik alanlarini daraltmis ve
vatandaslarin devlete olan baghliklarim zayiflatmistir. Ozellikle Bati miidahaleleri, bu tilkelerdeki
politik yapilarin istikrarini tehdit eden faktdrlerden biri haline gelmistir. Kiiresellesmenin etkisi,
dis miidahalelerle sinirli kalmamakta, ayni zamanda ulusal giivenlik sorunlarini da uluslararasi
bir diizeye tasimaktadir. Ancak ulus-devletlerin tamamen yok oldugunu séylemek dogru olmaz.
Kiiresellesmenin getirdigi zorluklara ragmen, ulus-devletler uluslararasi sistemde hala énemli
aktorler olarak varliklarimi siirdiirmektedir. Bununla birlikte, varliklarini koruyabilmek icin
ekonomik, politik ve sosyal alanlarda uyum saglamalar1 ve yenilik¢i politikalar gelistirmeleri
gerekmektedir. Kiiresellesmeye direnmeyip egemenliklerini yeniden yapilandiran ulus-devletler
varliklarin siirdiirebilirken, bu siirece diren¢ gosterenler uluslararasi baskilar karsisinda erime
riski ile kars1 karsiya kalmaktadir.

Kiiresellesme siirecinde ulus-devletin gecirdigi doniisiim, en carpict drneklerini Orta
Dogu’da gostermistir. Fransiz Devrimi'nden bu yana temel politik aktér olan ulus-devlet,
kiiresellesme siirecinde ciddi bir degisime ugramistir. Geleneksel egemenlik anlayis1 asinmis,
ulus-devletler kendilerini kiiresel dinamiklere gore yeniden sekillendirmek zorunda kalmislardir.
Orta Dogu’daki deneyimler, bu doniisiimiin en dikkat ¢ekici 6rneklerinden bazilarini sunmaktadir.
Bu siireg, etnik kimlik taleplerini artirma potansiyeline sahiptir ve ulus-devletlerin merkezi
yonetim ve standardizasyon yoluyla dayattigi tek tip kimlik anlayisini sarsmaktadir. Etnik ve
kiltlrel kimlikler daha fazla 6nem kazandike¢a, ulus-devletin tek bir ulusal kimligi dayatma
kapasitesi zayiflamakta, bu da i¢ ¢atismalar ve parcalanma risklerini artirmaktadir. Buna ek
olarak, modern iletisim araclarinin yayginlasmasi, etnik kimliklerin kiiresel diizeyde daha
gorinir hale gelmesine ve bu kimliklerin siyasi taleplerini daha giiclii bir sekilde ifade etmesine
olanak saglamistir.

Kiiresellesmenin, sosyal medya, uluslararasi orgiitler, kiltiirel talepler ve cesitli politik,
sosyal ve ekonomik modeller araciligiyla ulus-devlet yapisina meydan okudugu aciktir. Orta
Dogu’daki ulus-devlet yapilari, Bati'ya kiyasla kiiresellesmeden ¢cok daha derin etkilenmistir. Bu
tilkeler, tarihsel, sosyal ve politik nedenlerden dolay1 tam anlamiyla ulus-devlet olma stirecini
tamamlayamamislardir. Bu nedenle, istikrarh ve kapsayici bir yonetime sahip olamamalari, bu
bolgelerde kiiresellesmenin getirdigi sorunlarin Bati’ya kiyasla daha derin olmasina yol agmistir.
Ortadogu toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni talepler, cogu zaman demokratik ya da kiiltiirel yollarla
degil, siddet yoluyla ifade edilmektedir. Var olan ulus-devletler ne istikrarli ne de demokratiktir.
Bu durum, uluslararasi baskilar ve miidahalelerle daha da karmasiklasmakta, mezhep ve etnik
boliinmelere, hatta ¢catismalara yol agmaktadir.

Ortadogu’'nun hassas sosyal yapisinda, kiiresellesmenin tetikledigi bu tiir dis miidahaleler,
uzun slredir var olan gerilimleri artirmakta ve krizleri derinlestirmektedir. Irak, Suriye,
Afganistan ve Liibnan’da yasanan olaylar, kiiresellesme ile uluslararasi miidahalelerin
birlesiminin nasil geri doniilemez catismalara yol a¢tigin1 ve toplumlar1 kimlik temelli hatlar
boyunca nasil kutuplastirdigini géstermektedir. Bu kutuplasma, sadece i¢ siyasal siiregleri degil,
ayni zamanda uluslararasi iliskileri de etkileyen 6nemli bir faktor haline gelmistir.

68

Nous Academy Journal 3 (2024)



Globalization's Challenge to Nation-State Sovereignty and Conflicts in the Middle East

Sonug olarak, kiiresellesme siirecinde ulus-devlet yapilarinin i¢indeki etnik taleplerin
giiclenmesi ve bu taleplerin uluslararasi orgiitler tarafindan miidahale araci olarak kullanilmas,
Orta Dogu’daki ulus-devletlerin egemenliklerini yeniden sekillendirmek zorunda olduklarini
acikca gostermektedir. Uluslararasi orgiitler, bu etnik talepleri kiiresel miidahalelerinde daha
rahat bir sekilde kullanarak, bu iilkelerdeki i¢ karisikliklardan faydalanmaktadirlar. Bu da ulus-
devletlerin gelecekte daha fazla pargalanma ve i¢ catisma riski ile karsi karsiya kalacagini ortaya
koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiiresellesme, Ulus-Devlet, Uluslararasi Organizasyonlar, Orta Dogu

Introduction

Globalization, driven by advances in transportation networks, communication technologies, and
cross-border capital movements, has significantly impacted societies and states. Initially felt in
the economic and cultural spheres, this influence quickly permeated the political domain, raising
concerns about the sovereignty of nation-states. With the Treaty of Westphalia, the nation-state
was recognized as the fundamental structure of the international system (Latouche, 1993: 89).
Nation-states established various social frameworks to enhance the welfare of their citizens and
ensure economic stability. However, the globalization of capitalism introduced new rules and
dynamics that transcended national boundaries.

The defining feature of nation-states, "national sovereignty,” is based on their ability to
control the movement of information, goods, capital, and people within their borders. However,
the economic, socio-cultural, and political effects of globalization have eroded this control. States
can no longer fully isolate themselves from international structures and processes to maintain
absolute sovereignty and are affected by war or any international incident (Alibabalu, 2023).

This paper examines the impact of globalization on nation-states and ethnic identities in the
Middle East. Globalization, through tools such as social media, communication platforms, and
international organizations, challenges the homogenizing identity imposed by nation-state
structures. Ethnic, sectarian, and ideologically driven groups are increasingly questioning and
challenging the traditional hegemony of nation-states, leveraging the opportunities provided by
globalization. In this process, nation-states face pressures from internal demands, threatening
their legitimacy, while simultaneously contending with international calls for human rights and
minority rights.

These dynamics are particularly evident in the Middle East. States in the region, facing both
internal and external pressures generated by globalization, perceive threats to their traditional
power, identity, and legitimacy. In response, they have sought to redefine their identities either
through soft means (democratic reforms) or more severe measures (repressive policies). This has
exacerbated the region’s ethnic and sectarian sensitivities, often sparking internal conflicts.

However, identity-based conflicts are not limited to the Middle East. Separatist movements
in regions such as the Basque region in Spain, South Tyrol in Italy, and Scotland and Wales in the
United Kingdom, as well as violent conflicts in Northern Ireland, demonstrate how even Western
nation-states are being challenged by globalization. In the United States, tensions between
Mexican and English-speaking groups can also be seen as a reflection of these global dynamics.
Ultimately, the process of globalization has deepened identity issues and legitimacy crises in many
countries that had long struggled to achieve nation-state status. These states have been forced to
seek democratic solutions to identity demands or, in some cases, confront violent conflicts.
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In this regard, various studies have been conducted. Fawcett (2017) believes that the state
system in the Middle East exhibits fragility, collapse, and durability, with the protests following
2011 becoming an anti-revolutionary movement. Similarly, Nikfar (2020) argues that
globalization poses significant challenges to absolute and authoritarian political systems in the
Middle East, and asserts that changes in regional power dynamics and political structures are
inevitable. Moussalli (1998) focuses on the impact of globalization on Arab nation-states, and
highlights challenges to national sovereignty and economic policies amid global economic
liberalism. He contends that globalization, regional dynamics, and foreign interventions have
significantly altered political and economic systems in the Arab world.

Additionally, Griffel (2003) analyzes globalization's role in increasing Islamism in the
Middle East, and argues that it has paradoxically strengthened Islamic fundamentalism by
fostering networks among Muslims. He posits that globalization has shaped a shared
understanding of Islam and Muslim identity across the region, which challenges the notion that
globalization equates to Westernization. This process has also posed challenges to national
governments in Middle Eastern countries.

Methodology

This study employs a qualitative research approach, that relies on theoretical discussions and
extensive literature reviews to explore the impact of globalization on nation-state sovereignty,
with a specific focus on the Middle East. The qualitative methodology was chosen for its suitability
in examining complex social, political, and economic phenomena. Qualitative research relies on
textual and visual data, taking specific steps in data analysis and utilizing various research
strategies (Creswell, 2009: 163).

The research began with an extensive review of both primary and secondary sources,
including academic journal articles, books, reports from international organizations, and relevant
historical documents. Key theoretical frameworks related to globalization, nation-state
sovereignty, and ethnic identity were identified, including the works of Latouche (1993) on the
evolution of the nation-state, and scholarly articles analyzing the Middle Eastern context.

The study primarily adopts a constructivist approach, recognizing that nation-state
structures and identities are socially constructed and thus subject to change under the influence
of global processes (Wendt, 1999). This framework helps in understanding how globalization
shapes and reshapes national identities, especially in regions like the Middle East, where state
sovereignty is contested by ethnic and sectarian groups. While this paper does not involve
empirical data collection, it synthesizes findings from various case studies, such as those in Iraq,
Syria, and Lebanon, to provide a comprehensive understanding of how globalization has
exacerbated existing ethnic and sectarian tensions in the Middle East. These case studies were
selected based on their relevance to the core research question, andanalyzed through
comparative and historical methods to identify recurring patterns and outcomes. By combining a
theoretical analysis with case study evidence, this research aims to offer new insights into the
ways globalization challenges traditional nation-state structures, particularly in fragile and
conflict-ridden regions.

Globalization: Origins and Roots

Globalization derives from the word "glob," meaning round, and is used to describe a development
trend that encompasses the entire globe (Cagli, 2006). The nature of globalization and how it
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reflects social realities are topics widely discussed today. Beginning as a manifestation of Europe-
centric developments, this process now affects every corner of the world (Karyelioglu, 2012: 140).

It is argued that globalization began in the 18th century, gaining significant momentum,
particularly in the late 20th century, due to economic, technological, and ideological factors.
Advances in information and communication technologies have enabled the transition from an
industrial society to an information society, reduced costs, altered consumer preferences, and
eliminated the time and space limitations that previously separated countries, people, and
markets. This has led to an increase in the trend of a globally integrated market, expanding
companies’ production areas from a single country to the entire world, initiating a process in

which international corporations began to replace countries as economic actors (Aslan, 2009:
289).

Globalization accelerated after the 1945-1950 period and reached an unprecedented level,
especially in the post-1980 era. There are several reasons behind this development. Economically,
international trade volume and capital flows have reached unprecedented levels, and there has
been a significant transformation in global production processes. Political globalization gained
significant momentum after World War II, with efforts focused on preventing another such
conflict. Additionally, the communication technology revolution of this period affected nearly
every region of the world. Particularly after 1980, the environmental, demographic, and cultural
dimensions of globalization began to take center stage on the global agenda (Bayar, 2008: 27).

The dissolution of the Soviet Union, the formation of the European Union, and the
communication and information revolutions that accelerated during these years have all played a
role in the spread of globalization. This process, characterized by the surpassing of state
boundaries and the emergence of new relationships and institutions in the economic and political
spheres, along with the introduction of new values, is known as "globalization" (Aslan, 2009: 289).
This process has also impacted the classical sovereignty of nation-states, bringing various
societies and peoples closer together. According to Robertson, globalization is the process of
compressing the world and increasing the awareness that the world is a single, interconnected
whole (Robertson, 1992: 8). This process has challenged nation-states in various ways, leading to
a weakening of their ability to control and homogenize their populations and ethnic groups. In
other words, movements such as divergence, localism, fragmentation, and the pursuit of
independence are complementary processes to globalization (Waters, 2010: 67).

Some international relations theorists have described globalization as a fragmenting
process, eroding the sovereignty of states and fostering the emergence of new social, cultural, and
religious loyalties. They predicted a world divided along religious and civilizational lines,
seemingly heading toward an era of ethnic and cultural violence (Sadowski, 1998: 4). Habermas
is also among those who are skeptical of globalization, arguing that a state increasingly entangled
in the interdependencies between the global economy and global society is witnessing a decline
in its autonomy, capacity for action, and democratic substance (Habermas, 1999).

In his book Legitimation Crisis, Habermas explores the relationships between state, capital,
and nations, asserting that if any of these elements weaken, the legitimacy of that nation-state will
diminish. According to him, because of globalization, the powers of nation-states are diminishing
step by step. Habermas refers to this process as "post-national." He argues that globalization of
markets, economic processes, culture, and communication challenges the traditional functions of
nation-states, such as maintaining order, ensuring peace, sustainable security, market balance,
and the legitimacy of institutions originating from the nation-state. Similarly, Samir Amin
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contends that the globalization process challenges and undermines the ideology of the nation-
state (Salimi, 2005: 182).

Globalization's Impact on Middle Eastern Nation-States' Sovereignty

Globalization has deeply impacted the sovereignty of nation-states. At its core, a nation-state can
be defined as a political structure where nations, united by common values, live together within a
certain political framework shaped by national policies (Cebeci, 2008: 2). From another
perspective, a nation-state is a political organization with sovereignty over a defined territory and
population. It claims to represent a national identity. National identity represents a form of
collective identity anchored in historical symbols, shared memories, and values associated with a
particular territory. It not only differentiates one nation from others but also shapes its future
trajectory (Guibernau, 2001). Traditionally, the key features of a nation-state include mandatory
membership of a society within defined borders, full dependence of this society on the state,
efforts for the stability and sovereignty of the state, and citizens’ adherence to a national identity.
In general, the contributions of the nation-state model can be summarized as the development of
national consciousness, the advancement of language, overcoming regional and local
fragmentation, the establishment of a single currency, protectionist customs barriers, the creation
of a national industry in developing countries through import substitution, strong and stable
central power, the growth of national markets, and the replacement of religious and imperial
concepts with secular national and citizenship ideals (Yal¢inkaya, 2012: 12).

There are various types of nation-states suited to different structures. Among the most
significant are the "top-down" and "bottom-up" processes of nation-building. Bottom-up nation-
building occurs over time, as groups of people sharing a common identity and culture within a
specific territory form their own state. In contrast, as it was in the Middle East, in the top-down
model, a powerful state establishes institutions to unify diverse ethnic, sectarian, and cultural
groups into a single nation, using nationalism, citizenship, and civil rights as tools. In this process,
the state becomes the primary actor in nation-building, aiming to resolve crises through policies
and strategies.

These types of states often remained under long-term colonial rule and, even after gaining
independence, continued to rely on Western societies for their economic and political structures.
As a consequence, they encounter persistent challenges to their cultural identity and national
security posed by Western influences. For example, societies that were shaped by ethnic and
sectarian divisions during decolonization, with artificially drawn borders, are more prone to
insecurity and conflict (Clark, 2003: 243).

Some political and social science scientists believe that nation-state-building "top-down" is
always facing the crisis of nation-building and cannot solve this problem due to discrimination
and internal colonization against other ethnic and religious groups. For example, Michael Hechter
is among those who believe that ethnic tensions have increased both in Third World countries and
in countries like Britain, which ranks among the first in capitalist production and industrialization.
According to him, the new nation-states in these regions have failed to eliminate these ethnic
tensions (Hechter, 1975).

This issue is particularly significant in the Middle East, where, with few exceptions, almost
all countries have ethnic or religious minorities and have been engaged in ethnic-religious
conflicts for decades (Alibabalu et al., 2020). This trend has intensified with globalization, as it has
led to challenges for nation-states, an increase in cultural relativism, multiple identity references,
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and greater awareness among ethnic groups about their counterparts in neighboring countries.
In the age of globalization, differences and diversities manifest themselves through various
identities. Identities no longer possess the rigidity they once had and instead take on a
transformative and fluid nature. As Castells (2001: 23) argues, all identities become constructed
and fluid. Therefore, the socio-cultural aspects of globalization are increasingly coming to the
forefront.

Globalization's Challenges to Nation-State Sovereignty

First of all, globalization has socio-cultural, economic and political effects on the national
sovereignty of nation-states. The socio-cultural changes brought about by globalization have
profoundly shaken the concept of sovereignty in nation-states. Global mobility, particularly in the
form of migrants and refugees, has emerged as a significant threat to the security and economic
structures of nation-states. In response to these challenges, nation-states have been encouraged
to collaborate with international organizations, occasionally sharing or adjusting certain aspects
of their sovereignty, though they still retain significant control in most areas. Moreover, the impact
of globalization is not limited to migration alone. With the advancement of communication
technologies, interactions between different societies, ethnic groups, and cultures have increased.
Globalization has weakened the nation-state’s efforts to create a homogenized national identity,
leading to the fragmentation of national cultures. While some view this as cultural degradation, it
has also allowed global and local cultures to challenge the homogenizing influence of national
cultures (Bakan, 2012: 61).

The speed and intensity of global cultural flows have transformed the world into a space
where processes of both cultural integration and disintegration occur simultaneously (Coba,
2005: 13). These cultural interactions have sparked not only international tensions but also deep
internal cultural conflicts within societies. Samuel Huntington’s concept of the "clash of
civilizations" highlights the internal cultural struggles that manifest at the local level (Huntington,
Berger, 2003: 24). Thus, globalization has intensified cross-border cultural interactions and put
nation-states under pressure from international forces and local cultures. To what extent nation-
states can withstand these challenges has become a matter of debate.

Globalization also has economic and socio-political effects and has profoundly reshaped the
structure and functioning of nation-states. Economically, globalization has given rise to
multinational corporations, regional integrations, and non-governmental organizations that
transcend national borders. These developments have forced nation-states to adapt, as decision-
making is increasingly influenced by these new global actors, alongside traditional state powers
(Cebeci, 2008: 28). Additionally, in regions like the Middle East, where developing nations struggle
to meet the social needs of their citizens, globalization has further strained the capacity of states
to address such issues. According to Bauman, weak states which fought against the Western
colonial policies in the past may act as local enforcers of global corporate interests rather than
challengers to Western colonialism (Bauman, 2000: 79). Furthermore, the delegation of authority
to supranational institutions such as the IMF, OECD, and GATT, as well as regional cooperation
agreements, has diminished the economic sovereignty of nation-states in terms of decision-
making, implementation, and oversight (Kazgan, 2005: 16). As a result, global actors have reduced
the role of nation-states as sole architects of the global order, making it impossible for states to
operate independently of this new framework.

Politically, rapid technological and economic advancements have also triggered significant
transformations within the international system and nation-states such as Syria and Iragq.
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Traditionally, nation-states have sought to maintain internal stability by fostering homogeneity
among their populations, often employing measures to suppress diversity. However, globalization
has paradoxically both facilitated the emergence of globalized individuals with shared
characteristics and revived the distinct identities that nation-states had attempted to homogenize
(Bakan, 2012: 59). This has blurred the lines between national and global issues, as states are
increasingly influenced by international developments. Consequently, some nation-states find
their capacity to respond to global challenges limited, leading to a reconfiguration of state
sovereignty. The shift from absolute to conditional sovereignty is evident in instances such as the
prosecution of criminals in international courts, which has restricted the power of states over
their citizens and weakened the traditional understanding of sovereignty (Aslan, 2009: 293).

As globalization accelerates, nation-states are facing increasing scrutiny over their internal
governance, particularly as economic, political, and military dependencies grow, limiting their
ability to pursue independent policies (Aslan, 2009: 291). Moreover, the authority of nation-states
has become subject to international norms in areas such as democracy, human rights, trade law,
and environmental protection, with supranational institutions and civil society organizations
assuming greater oversight and accountability functions (Kazgan, 2005: 17). Hence, modern
nation-states such as Syria, Iraq, Libya, Yemen and Lebanon find their sovereignty being
challenged both from above by supranational entities and from below by ethnic groups, social
movements, and local governments demanding greater autonomy.

Nation-State Erosion and Ethnic Identity in the Middle East
Modern states, particularly nation-states, are built on three fundamental assumptions:
1. They are stronger than other actors within their territory.
2. The people living within their borders generally accept the authority of these states.

3. States provide fundamental services, such as "law and order,” which are not available
under other conditions.

However, these assumptions are increasingly being challenged by the process of globalization
(Hobsbawm, 2008: 107). Several factors contribute to this shift within the context of globalization.
The economic model imposed by capitalism envisions a nation-state with limited intervention in
the economy. This situation risks narrowing the sovereignty of nation-states and rendering them
functionally obsolete. On one hand, the authority of nation-states is being diminished; on the other
hand, the capitalist global economy demonstrates that it is difficult to completely disregard the
security and profitable activities provided by nation-states (Bakan, 2012: 62). For example, while
global economic crises extend beyond the capacity of individual nation-states, powerful nation-
states continue to provide a secure refuge for their citizens during such crises (Fukuyama, 2008:
140). Consequently, nation-states continue to play significant economic and political roles.
Nevertheless, globalization is transforming nation-states into new structures, and the ultimate
outcomes of this transformation remain uncertain.

Some perspectives argue that new forms of social organization emerging from globalization
will eventually replace the nation-state, which will eventually disappear. Conversely, others claim
that while the social and national dimensions of the nation-state are being eroded, the state
mechanisms will not completely vanish due to the needs of the capitalist system. Some
commentators suggest that states might develop strategies to adapt to globalization, reshape their
concepts of sovereignty, and continue to exist (Aslan, 2009: 291). The key issue here is to analyze
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this process thoroughly and develop appropriate policies. Globalization is an unstoppable process,
but it can be controlled and directed with the right policies.

Today, states are deeply interdependent, especially in the economic sphere. In such a tightly
interconnected network, it is challenging to speak of absolute sovereignty. States operate not only
within their own territories but also in other countries, which has become a necessity for playing
a significant role in the global economy (Alici, 2010: 322). In a world where economic and trade
barriers are dismantled and capital and labor move freely, the traditional role of nation-states is
undergoing a significant transformation. The increasing scale and power of multinational
corporations particularly threaten the political dominance of nation-states. Additionally,
economic and political integration processes have made nation-states more connected to the
global economy. This situation ties the future of nation-states to their ability to maintain
international balance.

The incomplete establishment of nation-state structures in regions like the Middle East
complicates this process further. In these countries, nation-states struggle to manage ethnic
diversity and historical tensions, increasing the potential for minority demands to escalate into
conflicts. In a globalized world, the global impact of these ethnic conflicts is also growing. The
quest for minority rights in the Middle East can be manipulated by global powers, threatening the
stability of the region. Thus, the impact of globalization on the internal dynamics of nation-states
is deepening not only in economic and political realms but also in ethnic and social spheres.

In factthe rapid spread of globalization has led to profound changes in traditional nation-
state structures, significantly affecting core concepts such as sovereignty, legitimacy, and security.
This process has particularly intensified identity crises in regions with high ethnic and sectarian
diversity, such as the Middle East. The fragility of state structures and their susceptibility to global
interventions have contributed to the weakening of nation-states.

In certain countries in the Middle East, which have experienced long-standing ethnic,
sectarian, and tribal conflicts, the absence of peace and convergence, combined with weak
traditional democratic practices and a lack of authoritative power, has led minorities to resort to
violence as a means to achieve their goals (Liphard, 1977: 1-3). In many of these societies, the
fragile nature of states and political institutions has resulted in severe crises, instability, and
insecurity. Globalization has exacerbated these issues by undermining state sovereignty,
highlighting security concerns, and internationalizing domestic problems, thereby striking
significant blows to the nation-state formation process. This situation has, in some cases, even
provoked external interventions under the pretext of security. Iraq, Syria, and Afghanistan are
notable examples of such countries.

For instance, in Iraq, external forces have exacerbated identity crises arising from sectarian
and ethnic contexts, leading to major conflicts. Countries intervening in Iraq, notably the United
States, attempted to establish a new nation-state comprising all ethnic and sectarian groups.
However, this attempt at democracy failed to bring peace and instead intensified tribal and
sectarian conflicts (Waymer, 2003: 3-5). The new national state, composed of Shiites, Sunnis, and
Kurds, has been unsuccessful, and other groups, such as Turks, have also fallen victim to these
conflicts. In countries like Iran, Lebanon, and Syria, globalization has increased the potential for
ethnic and sectarian demands to escalate into conflicts. In Iran, ethnic minorities such as
Azerbaijani Turks, Baluchis, Kurds, and Arabs have historically sought recognition of their
identities. Although the Iranian state has pursued centralized policies to control these demands,
the increased external connections and international media, influenced by globalization, have
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enabled these groups to amplify their voices. Consequently, regional instabilities and pressures
on ethnic minority rights in Iran have deepened the identity crisis.

Lebanon represents another complex case with its sectarian structure and the political
power balances among different religious groups. The power struggle among Sunni, Shia, and
Christian groups has hindered the formation of a national identity. The impact of globalization,
particularly external interventions affecting domestic balances, has further exacerbated the
country's instability. Since the 1980s, the strengthening of organizations like Hezbollah and the
interventions of external actors such as Iran have deepened the identity crisis in Lebanon. The
fragility of Lebanon’s political structure has weakened the nation-state framework and, under the
impact of globalization, internationalized the crisis.

Syria is another significant example where both ethnic and sectarian conflicts have violently
erupted. In the Syrian civil war, the involvement of both local and global actors fighting against
the Assad regime highlights the decisive role of globalization in the crisis. Conflicts among Sunni,
Alawite, Kurdish, and other ethnic and religious groups have been further intensified by global
powers, leading to the near collapse of the nation-state structure. Syria turned into an
international battleground due to globalization after 2011, severely undermining core nation-
state concepts such as sovereignty, identity, and security. The deepening of domestic conflicts and
external interventions has rendered the reconstruction of Syria's nation-state structure nearly
impossible.

Similar to Iraq, countries such as Iran, Lebanon, and Syria struggle to resolve their domestic
issues due to the effects of globalization, and the periodic identity crises in these nations have
often led to significant unrest. The demands of ethnic and sectarian groups in these countries have
weakened central authority, while external interventions have further fueled these conflicts.
Consequently, globalization has deepened the identity crises of nation-states in the Middle East
and complicated their integration into the international system.

Conclusion

In recentyears, "globalization" has become one of the most debated concepts across various fields,
including international relations, politics, society, technology, and culture. Globalization is seen as
an inevitable process, particularly for societies aiming to develop and progress, making it
impossible to remain indifferent to this process. As Bauman notes, remaining local in a globalized
world can signify social regression and isolation. Attempting to stay local amid globalization
brings about larger social and political issues. For instance, certain states in the region, such as
Iran and Syria, have made considerable efforts to maintain their local orientations, which has
exacerbated existing challenges and created additional complexities.

One of the most affected entities by the globalization process has been nation-states.
Traditionally, the state represented sovereignty, however with globalization, individuals,
communities, multinational corporations, and multilateral organizations have emerged as
significant political actors, significantly diminishing the state's role as the sole dominant actor. In
this regard, the expansion of international organizations such as NATO, the UN, WTO, and IMF has
led to a reduction in the sovereignty of Middle Eastern nation-states like Syria and Iraq. Global
sanctions posed by international organizations have severely weakened the traditional concept of
absolute sovereignty in these countries and highlighted the growing necessity for immediate
reforms, especially in developing nations or those with unstable democratic institutions.
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The effects of globalization have been more profound in less developed countries,
particularly in the Middle East. Tensions between sectarian and ethnic groups in countries like
Afghanistan, Iraq, Syria, and Lebanon have been exacerbated by the identity crises triggered by
globalization. In these countries, the fragile state structure, lack of strong civil institutions, and
underdeveloped democratic culture has contributed to widespread conflict and instability. The
nation-building process in these countries has been severely disrupted by civil wars and
continuous conflicts between the state institutions and people.

Globalization challenges both the sovereignty of nation-states and the loyalty of their
citizens, while international actors exert a significant influence on the domestic politics of these
countries. In the Middle East, interventions by the great powers, such as the United States
intervention in Iraq and Syria, have weakened state sovereignty, weakened citizens’ allegiance to
their governments, and exacerbated sectarian, ethnic, and religious tensions. These interventions
have directly contributed to the strengthening of ethnic and religious identities, accompanied by
increased demands for rights and representation. The failure of central governments to
adequately address these demands has, in some cases, led to the emergence of extremist groups,
some of which have evolved into organized terrorist entities, ultimately triggering civil wars
across many countries in the region. Therefore, the impact of globalization extends beyond
external interventions and also affects domestic security issues which extend on an international
scale.

Nevertheless, it should not be assumed that nation-states, especially those of Middle
Eastern, are entirely disappearing. Despite the challenges posed by globalization, nation-states
continue to exist as key actors in the international system. However, to maintain their existence,
they must adapt and innovate in the economic, political, and social spheres. Nation-states that can
adjust to globalization by restructuring their sovereignty will persist, while those resisting this
process face the risk of being overwhelmed by international pressures.

Given the crucial role of education, the development of political and social structures, and
particularly the reform of governmental institutions, alongside technological advancements in
adapting to the globalization process, many societies in the Middle East are confronted with
complex historical challenges. Consequently, they experience varying degrees of social, economic,
cultural, and even political disintegration in response to the powerful forces of globalization. The
post-2011 experiences of Iraq, Syria, Yemen, Lebanon, Tunisia, and Egypt serve as a clear
illustration of this phenomenon.

In conclusion, the nation-state, a fundamental political actor since the French Revolution,
has undergone significant transformation during the process of globalization. The traditional
notion of sovereignty has eroded, and nation-states have been compelled to reshape themselves
in response to global dynamics. The experiences in the Middle East provide some of the most
striking examples of this transformation. This process is likely to amplify ethnic identity demands,
undermining the uniformity that nation-states have historically sought to impose through
centralized governance and standardization. As ethnic and cultural identities gain more
prominence, the nation-state's capacity to enforce a singular national identity will face increasing
challenges, potentially leading to greater fragmentation and domestic conflicts within the region.
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